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 The effect of sin on education, destiny and human knowledge 

is one of the certainties of Sharia Khatam, and this fact has 

been mentioned in the words of some Islamic philosophers. 

Sohrvardi's theory in this chapter is formed based on the 

metaphysical basis of his philosophy, which is light and 

darkness. Sin is effective both in the field of present and 

acquired sciences, which is shown in the form of 

disconnection with divine lights, and it endangers the fate of 

human beings in the world after death, which manifests itself 

in the form of carnal possessions in the cycle of reincarnation. 

It makes a show .The purpose of this research is to examine 

and consolidate Sohrvardi's scattered ideas in this field .This 

writing was organized with the descriptive-analytical method 

and library method to achieve the above goal and came to the 

conclusion that according to Sohrvardi, the soul is of light, and 

light is the same as consciousness, and because matter does 

not have self-consciousness. Because one part has a non-

cognitive identity and is immersed in darkness and 

unconsciousness, so preoccupation with the world of matter 

and material affairs and everything that comes from it is 

considered a sin; And equally, belonging to the material world 

endangers his epistemic and non-epistemological areas.  
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 1401 تابستان، 2، شماره 6دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

 رب تکیه با انسان معرفتی های¬ساحت بر گناه تأثیر

 سهروردی آراء

 حیدری مرضیه
، قم، حدیث و قرآن دانشگاه، امامیه کلام، گروه دکتری دانشجوی

 ایران.
 

 رنجبرحسینی محمد
 عقاید و کلام گروه معاون و وحدیث قرآن دانشگاه، استادیار
 )نویسنده مسئول(. ، قم، ایراناسلامی

 
 چکیده

 ریعتش مسلمات از انسان معرفت و سرنوشت تربیت، بر گناه تأثیر
 واقعیت این به اسلامی فلاسفه از برخی سخنان در و است خاتم
 مبنای پایه بر باب این در سهروردی نظریه  .است شده اشاره

 هم ناهگ. گیرد¬می شکل ظلمت و نور یعنی اش¬فلسفه متافیزیکی
 قطع صورت به که است موثر حصولی و حضوری علوم ساحت بر

 انسان سرنوشت هم و شود¬می داده نشان الهی انوار با ارتباط شدن
 صورت به که کند¬می مخاطره دچار را مرگ از پس عالم در

 .آورد¬می در نمایش به را خود تناسخ چرخه در نفسانی ملکات
 پراکنده نظریات تجمیع و بررسی تحقیق این هدف: تحقیق هدف

 یلیتحل ـ توصیفی روش با نوشتار این. است زمینه این در سهروردی
 هب و یافت سامان فوق هدف به رسیدن برای ای¬کتابخانه شیوه و

 مه نور و است نور جنس از سهروردی نزد نفس که رسید نتیجه این
 زیرا ندارد آگاهی خود به ماده چون و است آگاهی عین
 لاشعوری و تاریکی در و دارد غیرادراکی هویتی پارچه¬یک

 و ماده عالم به تعادل حد از بیش مشغولیت پس است ور¬غوطه
 حساب به گناه دایره در شود ناشی آن از چه هر و مادی امور

 معرفتی های¬ساحت ماده عالم به تعلق اندازه همان به و آید؛¬می
 .کند¬می خطر دچار را او غیرمعرفتی و
 

  درون، ساحت عمل، ساحت  اثر، گناه، سهروردی،:  کلیدی کلمات
 ظلمانیه حجب نورانیه، حجب
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_________________________________ 
 69، ص  1395. عبودیت،  1

 مقدمه
 بدون شک در شرع مقدس اسلام اموری که تحت عنوان گناه بر

ها و ابعاد وجودی انسان دانسته اند موثر بر تمامی جنبهشرمده شده
دلیل آن این است که انسانی که مسیری غیر از توحید و  ؛اندشده

گیرد خودبه خود از معاد و به طور کلی حدودالله را در پیش می
نهد در مسیر و هدایت به راه راست باز مانده است و هرچه گام می

ب ورزی و کسمسیر غلط و اشتباه گام نهاده است حتی اگر فلسفه
ای از معرفت واقعی یابد بهرهیمعارف کند. هر معرفتی نیز دست م

برد؛ اما از ندارد؛ در آخرت نیز در جهنم، خالدین فیها به سر می
-نظر فلاسفه اسلامی و مشخصا سهروردی، راه راست و تمام سنگ

شود و ملاک و های موجود بر سر راه آن تدقیق و شفاف میلاخ
ائه رو فلسفی برای تشخیص گناه از غیر گناه ا یمعیاری متافیزیک

 گردد.می
هدف این مقاله بررسی ملاک و معیار گناه از نظر سهروردی از 

باشد. در این یک طرف و برشمردن اقسام گناه از طرف دیگر می
 گیرد. ازراستا تقریبا تمامی آثار سهروردی مورد بررسی قرار می

وی؛  الاشراقرسائل رمزی و فلسفی سهروردی گرفته تا کتاب حکمه
ن مسئله بررسی گردد که آیا گناه از نظر سهروردی بر تا نهایتا ای

شناخت حضوری و حصولی انسان موثر است و اگر آری چه تاثیری 
دارد؛ در این مسیر به تاثیر گناه بر بعد اخروی انسان نیز نقب زده 

 گیرند.شود و موارد موجود مورد بحث قرار میمی
در باب مسئله و هدف این مقاله در حوزه فلسفه و کلام اسلامی، 

جنبه  تاثیر گناه بر»تحقیقاتی صورت پذیرفته است: زهرا پورسینا 
را بررسی کرده است.  «معرفتی انسان از نظر آگوستین و غزالی

تاثیر گناه بر معرفت از دیدگاه استاد »گرگین باقر یزدانی نجف 
د و مهدی شکری مقاله خود را تحت انرا تحقیق کرده «یمطهر

 «تاثیر گناه بر شناخت، با تاکید بر دیدگاه علامه طباطبایی»عنوان 
اند که تاثیر نویسندگان مقاله حاضر تلاش کرده اما اند.سامان داده

های انسان نزد سهروردی را بررسی کنند؛ از گناه بر تمامی جنبه
-انسان. همچنین در تلاشابعاد معرفتی گرفته تا ابعاد وجودشناختی 

اند که مبانی متافیزیکی سهروردی در این زمینه را استخراج کنند 
 های مذکور متفاوت است. که از این دو نظر، این تحقیق با سایر مقاله

قبل از ورود به بحث لازم است سابقه این بحث را در جریانات و 
 مکاتب قبل از سهروردی به طور خلاصه بررسی کنیم:

همانگونه که از نام مکتب مشاء پیداست، مشرب و روش کشف   
حقیقت از نظر آن، فقط و فقط، سیر عقلانی است و چه انسان 

کار و فاسق باشد و چه دارای تزکیه نفس و باتقوا باشد، به هیچ گناه
وجه بر سیر عقلانی او تأثیر گذار نیست؛ بلکه فقط هوش و ذکاوت 

یق و مطالعه است که انسان را برای بالا و تلاش زیاد در راه تحق
هر چه نیروی عقل و »کند و نه تزکیه نفس کشف واقع کمک می

تر به اقامه برهان و حل باشد، سریعتر میقوه حدس در فیلسوف قوی
رود، خواه از جنبه معنوی مسئله نائل می شود و کمتر به خطا می

حب کشف و از دنیا وارسته باشد و خواه به آن وابسته، خواه صا
بصیرت. در هر حال، عقل فارغ از شهود باشد و خواه کور دل و بی

  1.«این امور راه خود را می رود
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چون افلاطون، افلوطین و سهروردی، دقیقا در فیلسوفان اشراقی هم
تقابل با این مکتب قرار دارند، زیرا سیر عقلانی و کشف واقع از 

وت مساوی هستند، جانب دو نفری که هردو از نظر هوش و ذکا
-ولی یکی از آنها اهل تزکیه نفس و تقواپیشگی است و دیگری گناه

کار است، قطعأ آن نفری که تقواپیشه است زودتر و به نحو بهتری 
اما فیلسوفان اشراقی مشرب، بعد معنوی انسان »یابد. به واقع دست می

تر را در عملکرد عقل او مؤثر می دانند. هر چه فیلسوفی مهذب
اشد، عقل او در تحصیل حدود و اقامه براهین و کشف حقایق کمتر ب

به خطا می رود و به طریق اولی اگر فیلسوف صاحب ذوق و اهل 
کشف باشد، محصولات عقل او یسی صائب تر از هنگامی است که 
چنین نباشد، بلکه در این حال، گوئی از عالم قدس زبان او را به 

 1.«حقایق گویا کرده اند
جای آثارش این مسئله را بررسی کرده است راق خود در جایشیخ اش

تنها حکیمی را که اهل دوری در جایی او نه. کندو بر آن تأکید می
داند، بلکه سخنان وی را غیر معتبر از گناه نباشد ناآگاه به حقایق می

إن السالک إذا لم یکن له قوة بحثیة » :انگاردو نامطابق با واقع می
ذا الباحث، إذا لم یکن معه مشاهدة آیات من الملکوت هو ناقص، فک

بنابراین، از نظر او  2.«یکون ناقصا غیر معتبر و لامستنطق من القدس
وان تکار قابل اطمینان نیست و نمیهسخن یک فیلسوف فاسق و گنا

بر آن تکیه کرد. به همین دلیل است که وی در مقدمه کتاب 
فس ای در تزکیه نکه هیچ تجربهحکمت اشراق، فیلسوفان بحاثی را 

داند، زیرا به جای هادی ندارند لایق حکومت معنوی بر مردم نمی
کند و حقیقت را به صورت کج و بودن، آنها را از حقایق دور می

 نمایاند.معوج به آنها می
اهمیت است که منظور اشراقیون این نیست که ذکر این نکته پر 

صورت ماهیت زیرا در این کشف و شهود جایگزین برهان شود
رود و آنگاه بیشتر شبیه به یک فلسفی این مکتب زیر سوال می

مکتب عرفانی خواهد بود تا فلسفی، درحالی که آگاه هستیم مکتب 
اشراق مکتبی فلسفی و بر پایه برهان عقلانی است، اما عقلی که تا 

ده ایفتزکیه نفس و سپس، کشف و شهود پشتوانه آن قرار نگیرد، بی
تردیدی نیست که هیچ فیلسوفی، اعم از مشایی و اشراقی، »است. 

کشف را رقیب عقل و در عرض آن و حاصل کشف را جانشین 
الوصف، به نظر فیلسوفان اشراقی، کشف می تواند برهان نمی داند، مع

پشتوانه عقل و در طول آن باشد، آن را هدایت کند تا در عملکرد 
یج حاصل از آن یقینی تر باشند، اما خود کمتر به خطا رود و نتا

 3.«فیلسوفان مشائی چنین نقشی را برای کشف و شهود قائل نیستند
 منظور از گناه نزد سهروردی .1

بعضی از فلاسفه و متکلمین مسیحی غرب گناه را فطری و نوعی     
انگارد، مانند آگوستین که با دانند و انسان را ذاتا گناهکار میمی

که  یکند: هنگامیورزد. او تأکید میم یظر پافشارصراحت بر این ن
_________________________________ 

 . همان 1

 361، ص 1. مجموعه مصنفات شیخ اشراق، ج  2

 69، ص 1395. عبودیت،  3

 ۷1، ص 1392افشار،و   Augustin, 1958, p. 27. ر.ک:  4
 2۷6. همان، ص  5

 Edwards, 1758, p.39. ر.ک:  6

نژاد بشر،  یخداوند مجازات شدند، تمام یداور یاولین زوج بر مبنا
اولین زن به اعقاب آدم بدل گشتند، در اولین انسان  هکه به واسط
انسان ها در آدم حاضر بودند، به  یاو معتقد است: تمام 4حاضر بود.

این دلیل که ذات انسان ها در نطفة آدم وجود داشت، تا آنجا که 
گناه، آلوده شده و محکوم به  هگوید: ازآنجاکه این ذات به واسطیم

در غیر  یمرگ گشته است و عادلانه محکوم شمرده شد، هیچ انسان
درباره گناه  همان دیدگاه آگوستین 5از شرایط دیگر تولد نیافت.

 غرب ینخستین، بیش از هزار سال توسط اکثر متفکران مسیح
پذیرفته شد. مسیحیان غالباً آئین مقدس غسل تعمید را که آئین 

پالایش روح از ننگ گناه نخستین  یبرا یطهارت است به عنوان آیین
آموزه آگوستین در مورد گناه اولیه، در آثار  6کنند.یتوصیف م

 ۷طی نظیر قدیس آنسلم به تفصیل بسط یافته است.متألهان قرون وس
اما سهروردی در دیدگاهی کاملا متضاد، گناه را از نوع فردی آن 

داند، یعنی انتسابی نیست به این معنی که در روز تولد به صورت می
گناهکار به دنیا آمده باشد، بلکه اکتسابی است. در ذیل اقسام آنها 

 شمارد:میرا بر
داند که شریعت به آن اشاره داشته ا را گناهانی میاز طرفی آنه 

نامید، « حجاب های ظلمانی»وی  است و می توان آنها را در فلسفه
شوند که شارع مقدس انجام آنها را زیرا گناهان اصلی محسوب می

داند. در وصیت خود در آخر موجب هلاکت و جهنمی شدن می
 گوید: کتاب حکمه الاشراق می

انی بحفظ اوامر الله و ترک مناهیه و التوجه الی الله اوصیکم اخو»
مولانا نورالانوار بالکلیة و ترک مالایعنیکم من قول و فعل و قطع 
کل خاطر شیطانی، و اوصیکم بحفظ هذا الکتاب و الاحتیاط فیه و 

 8.«صونه عن غیر اهله و الله خلیفتی علیک
ه در قالب . انجام اوامر الهی و ترک اموری که )شرع مقدس چ1

 کتاب و چه در قالب سنت پیامبران و اولیا( توصیه کرده است.
. دوری از انجام امور بیهوده که سودی در آنها نیست. در گوشه 2 

های مومن کسانی هستند که از لغو دوری گزینند. ایی از قرآن انسان
 9«یگردانند.وَالََّذِینَ هُمْ عَنِ اللََّغْوِ مُعرِْضُونَ: و آنان که از بیهوده رو»

راغب اصفهانی، لغو را به معنای چیزی دانسته است که از روی عقل 
استاد حسن مصطفوی براین باور است که لغو، اعم  10و فکر نباشد.

از آن است که در کلام، عمل یا موضوع خارجی باشد؛ مثل کلام 
اما  11غیرمفید و کار و عملی که نفع و سودی بر آن مترتب نباشد.

شود که انسان را از کارهای سودمند و مفید گفته می لهو به چیزی
شود که دارای انتظام و و لعب به کاری گفته می 12دارد.باز می

 . همان ۷

 259و  258، ص 2، جلد مـصنفات . مجموعه 8

    3. سوره مؤمنون:  9

 ۷42. ر.ک: مفردات، ص  10

   208، ص10. ر. ک: التحقیق، ج  11

 ، ذیل واژه لهی۷48. ر. ک: مفردات، ص  12
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پیوستگی است اما هدف و نتیجه آن همانند بازی کودکان، امری 
 1خیالی و خالی ازحقیقت است.

. برکنار بودن از خواطر شیطانی. اما خواطر شیطانی به چه معنا 3
 است ایو اندیشه  2خطاب معنای به ند باشد؟ خاطر در لغتتوامی
 به  3کند.نمی درنگ شود و در آنوارد می بر قلب  شتاب  به که

 معنای به آن دوم است که ریشة دو ریشه ،  خَطرَ دارایفارسنظر ابن
 اضطراب همین سببو خواطر را نیز به  است و حرکت  اضطراب 

 آن اصطلاحی معنای بسا تداوم چه  4اند.قرار خواطر نامیده و عدم
 یخْطرَِ الشَّیطانُ بَینَ المرَْءِ وَ قَلْبِهِ، تا اینکه حتََّی»از پیامبر  حدیثی به

مؤمنان را  بازگردد که 5«کند.خطور می وقلبش شخص میانشیطان 
  اند.( شیطان پرهیز داده)وساوس از خطورات

از طرف دیگر، وی قائل به گناهانی است که هرچند به طور مستقیم 
توان به طور غیرمستقیم و یا در در ظاهر دین مذکور نیست اما می

ها که خود با تجربه به مرور متوجه یک زبان عرفا و متالهین )آن
اند که هرچند در سنت و قرآن نیامده اما عده اعمال و رفتاری شده

یدا اند( په شناخت و یا موثر بر نفس تاثیرگذار دیدهآنهارا در پروس
گیرد، کرد که در فلسفه وی نام )حجاب های نوری( را به خود می

ها موجب هلاکت و جهنمی شدن زیرا هرچند ممکن است انجام آن
را از حرکت به سمت نورالانوار و عوالم نوری  انسان نشوند اما او

شود: یک سلسله از گناهان در اشاره میدارد. در ذیل به آنها باز می
حوزه عرفانی در ساحت عمل و خارج از ساحت معرفتی انسان 
وجود دارد که سهروردی این بخش را بیشتر مورد تاکید قرار داده 
است. منظور از ساحت عمل به این معنی است که عواملی خارج از 

ه او بهرساحت معرفتی انسان اما مرتبط با انسان بر روی معرفت و 
 گذارند مانند:از انوار الهی تاثیر منفی می

. پرخوری: سهروردی پرخوری را عاملی برای جلوگیری از 1
نیل به کمالات معنوی تنها در سایه تلاش  6داند.دریافت انوار الهی می

و کوشش پی گیر و مشقت بار ممکن است. راه حقیقت راهی 
اه باید تاب هر گونه طولانی و پر فراز و نشیب است. سالک این ر

امتحان و ابتلاء را داشته باشد و در تحمل آنها مقاوم و صبور باشد. 
ریاضت دادن و کشتن نفس منجر به تسلط و غلبه بر تمام وحوش و 
سباع درونی است. سهروردی در سلوک، حتی برای فهم حکمت،  
قائل به ریاضت است و خود نیز به این ریاضت عادتی زیاد داشته و 

ثر مواقع تهی بطن بوده و میل چندانی به تناول و خوردن نداشته اک
سهروردی برای این که، سالک حقیقت بین باشد و آن که  ۷.است

چگونه چشم بصیرت او گشوده شود دستورالعمل هایی را برای 

_________________________________ 
 24۷ص  14ر.ک: المیزان، ج  . 1

 ، ص2 ، جالمحیط. القاموس 2

 199 ، ص2 ، جاللغةفی المقاییس. معجم 3

 4۷العابد، ص. منهاج 4

 19 ، ص8 ، جالکافیمن . الروضة 5

 2۷1، ص. سهروردی، هیاکل النور  6

 (.43۷، ص 1385)محمدی وایقانی، .  ۷

 248ص ،3سهروردی مجموعه ی مصنفات ج.  8

اندرون خالی »ریاضت کشی توصیه می کند. از سالک می خواهد تا 
همچنین برای تأثیر غذا در سلوک  8.دارد، تا انوار معرفت در آن بیند

عملی انسان، اهمیت زیادی قائل است. بر همین اساس شالوده حرکت 
. طغیان در امور 2  9.معنوی انسان را بر کم خوردن بنا می نهد

 . 10حیوانی )شهوت وغضب(
. 6  13. پرخوابی5  12. عدم شب زنده داری4  11. تحرک بسیار3  

ن قلب و قدرت شهودی خوردن گوشت که در صورت خوردن آ
شود. انسان برای ادراک معانی حکمت های اشراقی دچار اختلال می

تارکا للحوم الحیوانات مقلَّلاً للطعام منقطعاً الی التأملّ لنور الله »...
 در حفظ»غیرتی بر روی شریعت و قانون الهی: .  بی۷  14«عزَّ و جلَّ...

ناموس از   15«یدناموس کوشا باش تا آنکه آن نیز تو را حفظ نما
. تلف کردن وقت: 8کلمه نوموس یونانی به معنای شریعت الهی است 

کار امروزت را به فردا وامگذار، زیرا هر روزی که فرا می رسد »
کارهایی باید در آن انجام پذیرد که مخصوص همان روز است و 

  16«.تو فرصت انجام آن را نیابیشاید 
 گناه، تکوینی است نه تشریعی. 1. 2

اگر گناه را به معنای خطای اخلاقی هم مورد بررسی قرار دهیم     
ژوه پبا دو قسم رو به رو هستیم که در تاریخ فلسفه، فیلسوفان گناه

 کنند:هرکدام به سوی یکی از آنها گرایش پیدا می
. خطاهای اخلاقی تکوینی: چه گناهی را گناه ندانیم وچه گناه 1

 گذارد.غافل باشیم اثر خود را می بدانیم، اما هنگام ارتکاب آن
. خطاهای اخلاقی تشریعی: چه گناهی را گناه ندانیم وچه گناه 2

 گذارد،بدانیم، اما هنگام ارتکاب آن غافل باشیم اثر خود را نمی
 بلکه باید هنگام ارتکاب آگاهی داشته باشیم.

سهروردی بلکه اکثر فلاسفه و عرفای مسلمان خطای اخلاقی را از 
دانند. با مراجعه به انواع گناهانی که از تکوینی آن می نوع

شود. از نظر سهروردی حتی سهروردی مثال زدیم این امر آشکار می
اموری که ظاهرأ گناه نیستند نیز چه بسا بر جریان معرفت و شهود 

 ایگذار باشند. به طورمثال وی لحظهو عروج به عوالم نور تاثیر
ر و خویشتن خویش را موثر در این امر غفلت نسبت به نور الانوا

فهم، هر  یمعتقد است که در جستجو یاز این رو سهرورد»داند. می
و  یگاه فرد بر خلع بدن و رام کردن حواس و رفع موانع ماد

فرونشاندن امیال نفسانی توانا شد در عالم اندیشه به ذات خود و 
کند اره میذات همه چیز در بیرون خود رجوع و آن را نظ بلکه به

تربیت » ،معصومهیی، گل آقا و عزت ی،خادم؛ 39۷سهروردی، همان، ص .  9

 .56 – 3۷، 5شماره  ،1389 ی،تأملات فلسف، «عرفانی از دیدگاه سهروردی

 39۷. همان ص  10

 282و281. التلویحات،  ص 11

 . همان 12

 10۷. هیاکل النور، ص 13

 258، ص2. مجموعه مصنفات، جلد  14

 282. التلویحات، ص  15

 283. همان، ص  16

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 is

la
m

ic
lif

ej
.c

om
 o

n 
20

24
-0

1-
17

 ]
 

                               4 / 9



 720.. . بر تکیه با انسان معرفتی های¬ساحت بر گناه تأثیر  

Journal of Islamic Life Style Volume 6, Issue 2, Summer 2022 

ای ماندن در جریان یا لحظه 1.«رسدو بدین سان به شناخت شرق می
پرسش  یبرا» داند.ای بزرگ میامور دنیوی و امور حسی را ضایعه
... دست شست و سعی کرد که و  و دانستن حقیقت باید از ظاهربینی

 2.«بین خود را گشوددیده حقیقت
این بیان را شهید مطهری با ارتباط برقرار کردن بین مادیت اخلاقی 

 و مادیت اعتقادی و ارتباط بین آنها به خوبی توضیح داده است. 
همانگونه که سهروردی هر نوع رذایل اخلاقی که از جنس تعلق به 
ماده که همان جوهر سه بعدی است را گناه و موثر بر معرفت 

 :کندی را به دو قسم تقسیم میمادی گرایداند شهید مطهری نیز می
: دکنرا اینگونه تعریف می گرایی در اخلاقمادی .اعتقادی و اخلاقی

مادیت اخلاقی یعنی اینکه شخص هر چند از نظر اعتقاد، معتقد به »
ماورای طبیعت است و لیکن از نظر اخلاق و عمل، مادی است. 

تقادی است. به مادیت اخلاقی یکی از علل و موجبات مادیت اع
عبارت دیگر، شهوت رانیها و افسار گسیختگی ها و غرق شدن در 
منجلاب شهوت پرستی یکی از موجبات گرایش های فکری مادی 

  3«.است

کند که آیا عقلا انفکاک ایشان در ادامه ابتدا این فرض را مطرح می
مادیت اخلاقی از مادیت اعتقادی امکان پذیر است؟ به این معنا که 
آیا ممکن است کسی اعتقاد الهی داشته باشد ولی عملش جلوه گاه 
اعتقادش نباشد و از نظر عمل، مادی باشد؟ و برعکس، ممکن است 
کسی از نظر اعتقاد، مادی باشد ولی از نظر عمل، مادی نباشد و 

اش منزه از امور غیراخلاقی باشد؟ پاسخ استاد این است که زندگی
امکان پذیر است؛ اما نکته مهم آن است آری، انفکاک این دو بعد 

که این امر تداوم نخواهد داشت؛ زیرا یک حالت غیرطبیعی است 
طبیعی نظام اسباب و مسببات است  و آنچه برخلاف طبیعت و روش

   4دوام نخواهد یافت.
توضیح بیشتر آنکه در جایی که انفکاک وجود دارد در نهایت یا 

کند و یا اعتقاد و ایده آن را منقلب میافتد و عمل در اعتقاد موثر می
سازد. در حقیقت این دو کند و طرز عمل را دگرگون میتاثیر می

نحو مادیت )مادیت اعتقادی و مادیت اخلاقی( علت و معلول 
یکدیگرند و از نوع علت و معلول های متقابل هستند؛ یعنی هر 

براین همان بنا 5شوند و هم معلول آن.کدام، هم علت دیگری واقع می
شود، مادیت گونه که مادیت اعتقادی منجر به مادیت اخلاقی می

گردد؛ عملی و اخلاقی نیز در نهایت منجر به مادیت اعتقادی می
یعنی همان طور که فکر و اندیشه بر روی اخلاق و عمل اثر می 
گذارد، اخلاق و عمل نیز روی فکر و اعتقاد و اندیشه اثرگذار 

 6است.
چاره برای خروج از مادیت اعتقادی و اخلاقی را  سهروردی راه

داند. برای یقظه و بیداری نیز انسان باید طلب را یقظه و بیداری می
در خود به وجود بیاورد و به سوی نورالانوار و درک آن حرکت 

داند که شخص کند. سهروردی اثر مادیت اخلاقی و مادی را این می
_________________________________ 

 131، ص1385. موحد،  1

 284، ص3. مجموعه مصنفات، ج 2

، 568علل گرایش به مادیگرایی، صدرا، تهران، ص  (،138۷) مطهری، مرتضی.  3

 . 1ج 

 . همان.  4

اشراق نهاده است را به جنون طرف مقابل خود را که گام در مسیر 
کند و مسیر اشراق و عرفان و معرفت و ادراک شهودی را متهم می
 (. 256کند )سهروردی، آواز پر جبرئیل، ص انکار می

 
 منظور از اثر گناه چیست؟. 2 .2
شاید مهمترین پرسش خواننده آثار سهروردی در این موضوع این    

لاقی که او در آثار خود باشد که معنای اثر گناهان و خطاهای اخ
توان آن را در دو قسم برد چیست. میبه طور پراکنده اسم می

 ند. اخلاصه کرد. در این مورد نیز فلاسفه، هرکدام به سمتی گراییده
. آفرین است. از بعضی حقایق آگاه و از بعضی ناآگاهیم. گناه جهل 1

ایین در پ)جهل بسیط( اگر بخواهیم مثال بزنیم. مثل کسی است که 
 .یک پشت بام ایستاده و دید او فقط محدود به حوزه دید اوست

پنداریم یا برعکس. گناه خطا . عدم حقیقت یا توهم را حقیقت می2
توان مثال آفرین است. )جهل مرکب( احول زاست. در اینجا می

معروف فیل در تاریکی مولوی را در مثنوی معنوی زد که هرکسی 
ه ای از فیل داشت. با جست جویی در آثار تفسیر غلط و متوهمان

شود که وی هردو مورد را در نظر داشته سهروردی حدس زده می
در نصایح التلویحات است. درجایی وی معنای دوم را در نظر دارد. 

پس هرگز نفس خود را به »کند. این معنی را به صراحت بیان می
ردی خواب ها و ملکه دروغ آلوده مساز، زیرا اگر به دروغ آلوده گ

 هایی منقوش گشته ونقشالهامات تو تباه گشته و لوح ضمیرت به 
مثلا همانطور که در یا  ۷«گیرد که حق نخواهد بود.به آنها خو می

اند بخش اول آوردیم آنان را که در دام حواس ظاهر گیر افتاده
 پندارند جز این حواس چیزی نیست. کند که میکسانی معرفی می
داند. از بینی را با اصالت دادن به حس مساوی میسهروردی ظاهر

 بدوندید وی ظاهر بینی نه به معنای مصطلح آن )به طور سطحی و 
دقت به امور و اشیا نگریستن( بلکه به این معناست که  توجه و

کند واقعی پندارد و برای آدمی آنچه را که باحواس ظاهر درک می
چون دیده اندرون گشاده شود دیده »ئل نباشد. حقیقتی قاآنها باطن و 

لب برهمه بستن و این پنج حس ظاهر را  همه باید نهادن و ظاهر بر
کردن و حواس باطن را در کار باید انداختن تا این دست، کوتاه باید 

بیمار چیز اگر گیرد به دست باطن گیرد و اگر بیند به چشم باطن 
در مورد اول، وی تاکیدات  8.«نودگوش باطن شبه بیند و اگر شنود 

بیشتری دارد: سهروردی عواملی همچون پرخوری، پرخوابی، غفلت، 
توجه به امور دنیوی، عدم توجه به عوالم نوری، پر تحرکی، طغیان 

داند که ما را از درک بعضی در امور شهوانی و غضبی را عواملی می
محروم حقایق که در واقع غایت وجودی یک انسان واقعی است 

 کند.می

 . 569. همان، ص  5

گناه بر معرفت از  ریتاث»(، 1396؛ یزدانی، نجف، گرگین، باقر )5۷0. همان،  6

 .96-۷9، 49، 1396ی، نید نینو شهیاند، «ید مطهراستا دگاهید

   6۷. التلویحات، ص ۷

 248، ص  3. مجموعه مصنفات،  جلد  8
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 و همکاران حیدری   721

 1401 تابستان، 2، شماره 6دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

والقربه الی الله عزو جل ، وتقلیل الطعام ، والسهر ، و التضرع الی »...
الله عز وجل فی تسهیل السبیل الیه، و تلطیف السر به الافکار اللطیفه 

 1«، و فهم الاشارات من الکاینات الی قدس الله عزو جل...
 ودر بخش نصایح کتاب التلویحات اندیشه و تخیل امور پست    

و »داند: بیهوده را عاملی برای محروم شدن از بخشی از حقیقت می
د نیز کشاناز هرگونه اندیشه پست و ناروایی که تو را به پستی می
و تو  گیرددر نخستین فرصت دوری گزین، مبادا که آن اندیشه نیرو 

 2«را از حق باز دارد.
 ساخت معرفتتاثیر گناه بر  .3

های عرفا و کاملین که درحوزه تجربهیک رشته از همین گناهان را 
الله تحت عنوان حجاب های نوری مطرح کردیم، سهروردی در الی

که هر چند بعضی در خارج صورت  ؛کندساحت نظر مطرح می
گیرند، اما گرچه با حواس ظاهری انسان ارتباط دارند اگر می

صورت بگیرند حواس باطنی انسان را نیز تحت تاثیر منفی قرار 
فقد یتخلص عن  هالانسان اذا قلت شواغل حواسه الظاهر»دهند. می

 3«.هشغل التخیل فیطلع علی امور و شهدت بذلک المنامات الصادق
سازد؟ انس بیش از را دچار اشتغال می یچه چیزهایی حواس ظاهر

اعتنای به امور غیر حسی مثل عبادت کردن، حد به امور حسی و بی
ضور خداوند...  حال سهروردی به ذکر الهی، توجه همیشگی به ح

 کند که:اشاره می این نکته
. مشغولیت قوه خیال کاملا بستگی به مشغولیت حواس ظاهری 1

دارد. اگر از اشتغال به امور دنیوی و حسی کم شود خیال همانند 
تواند عکس حقایق عِلوی را در خود شود و میزنگار میایی بیآیینه

رای اشراقات ساطع از انوار قاهره شود. از نمایاند و محلی بباز می
توان استنباط کرد که تخیل کردن در امور این عبارت سهروردی می

بیهوده و ساختن صور و اشکال باطل و فکر کردن به امور پست 
کند و مزاج ی تخیل و قوه ی واهمه را مریض میوامور دنیوی قوه

انوار الهی نه تنها آگاهی زند؛ در نتیجه انسان به مرور از را به هم می
سند ریابد، بلکه برای وی اموری نامأنوس وحتی منفور به نظر مینمی

گیرد. در بخش نصایح و همانند یک حیوان با امور دنیوی خوی می
و از هرگونه اندیشه پست و ناروایی »گوید: ( می43 التلویحات )ص

زین، گ نیز در نخستین فرصت دوریکشاند که تو را به پستی می
 .«گیرد و تو را از حق باز داردمبادا که آن اندیشه نیرو 

ی . طمع و غفلت کردن: سهروردی در رساله الطیر )که ترجمه2
خن ای بیچاره سآلود از پرندهسینا است( با زبانی رمزالطیر ابنرساله

گوید که به سبب طمع طعمه و با غفلت از پرواز در دام گرفتار می
اینجا پرنده نماد انسان طماع و غافل، طعمه نماد  آمده است. در

ها، صیاد نماد شیطان یا امور پست دنیوی و پرندگان در پرواز هوس
روزی در میان این »های رها از تعلقات دنیوی است:  هم نماد انسان

بندها بیرون نگریستم جماعتی دیدم از یاران خود آهنگ پریدن 
ار خود و نسی خویش از  خود یاد کردند چون آن بدیدم ابتدای کمی

آمدم و آنچه که ساخته بودم و الف گرفته بر من منغض شد. خواستم 
از اندوه بمیرم یا از آن بازگردیدنایشان جان از تن جدا شود. آوازی 

_________________________________ 
 258و 25۷، ص  2. مجموعه مصنفات، جلد  1

 121. التلویحات صفحه  2

 236، ص2مـصنفات، جلد  . مجموعه 3

دادم ایشان را و زاری کردم که به نزدیک من آییدو مرا در حیله 
 باشید که کارجستن به راحت دلیل باشید وبا من در رنج شریک 

من به جان رسید، ایشان را فریب صیادان یاد آمد بترسیدند و از من 
غفلت خود به تنهایی گناهی است که در حوزه نظر و  4«برمیدند.

 افتد.اندیشه اتفاق می
بینی را با اصالت دادن به حس مساوی . ظاهربینی: سهروردی ظاهر3

طلح آن )به طور سطحی داند. از دید وی ظاهربینی نه به معنای مصمی
دقت به امور واشیا نگریستن( بلکه به معنای آنچه  و بدون توجه و

کند واقع بنگارد و برای آنها باطن و حقیقتی با حواس ظاهر درک می
چون دیده اندرون گشاده شود دیده ی ظاهر برهمه باید »قائل نباشد. 

د بای نهادن ولب برهمه بستن و این پنج حس ظاهر را دست، کوتاه
کردن و حواس باطن را در کار باید انداختن تا این بیمار چیز اگر 
گیرد به دست باطن گیرد و اگر بیند به چشم باطن بیند و اگر شنود 

از جمله مسائلی که راه عرفان را از بقیه  5.«به گوش باطن شنود
 آدمی که  مسلک ها جدا می کند ظاهر و باطن است. تا آنجا

 آن وارد هنوز است طبیعت و شریعت پوسته و ظواهر در منحصر
 صوفیان جماعت با روزی رساله در سهروردی  است، نشده حوزه

 تحقیق از دانستن و پرسش برای کند، می توصیه چنین سالک به
 تدس اند مشترک ها انسان با آن در هم بهایم که بینی ظاهر از باید

 ،لقلوبابستاندیده حقیقت بین خود را گشود ) که کرد سعی و شست
تربیت » ،معصومهیی، گل آقا و عزت ی،خادم؛ 249ص  ،1380

 3۷، 5شماره  ،1389 ی،تأملات فلسف، «عرفانی از دیدگاه سهروردی
– 56). 

کند در مجموع و بر اساس سخنی که در حکمه الاشراق بیان می    
فاجود الاخلاق الاعتدال فی الامور الشهوانیة و الغضبیة و فی صرف »

توان نتیجه گرفت که افتادن در می 6«هالفکر الى المهمات البدنی
ها چه از جانب خارج از ورطه افراط و تفریط در شهوات و غضب

وجود انسان باشد چه از جانب درون، عاملی است برای به تاریکی 
های انوار الهی و پرواز به سوی رفتن انسان و محروم شدن از حامل

 . مراتب بالای کمال نوری
ا از هبه اعتقاد سهروردی رسالت تمامی علوم باید بیدار کردن انسان

خواب غفلت باشد؛ وگرنه خود آن علوم نه تنها معرفت سودمندی 
بخشند بلکه سیاهی و موانع انسان برای درک معارف به انسان نمی
کنند. شخص غافل که از زذائل اخلاقی و غفلت  خود را بیشتر می

تواند ارزش واقعی تزکیه نفس و کسب می بی خبر باشد چگونه
تواند معارف الهی را از طریق برهان و شهود درک کند. چگونه می

قدر و منزلت آن دنیا را بفهمد و گامی به سوی زندگی معنوی و 
آخرت نورانی خود بردارد؛ بنابراین سهروردی هر علم و هر روش 

ود را غفلت نش سلوکی و تربیتی که منجر به بیداری انسان از خواب
داند. )سهروردی، مجموعه مصنفات، بیهوده و محکوم به شکست می

(. سهروردی راه پاک سازی انسان از خواب 106و  105، ص 1ج
غفلت را که زنگار نفس انسان برچیده شود و آثار گناه بر معرفت 

توبه عبارت است از آن که »داند انسان را شست و شو دهد توبه می

 200الطیر، ص. رساله 4

 248، ص  3. مجموعه مصنفات، جلد  5

 226،  ص2مجموعه مصنفات، جلد .  6
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د قدرت و توان نسبت به کارهای پستی که انجام نفس آدمی در ح
داده در خود احساس دردمندی کند، با تصمیم جدی به ترک آنها و 

)سهروردی، کلمة التصوف، « انجام آن چه که از دست رفته است
 (.82ص 

در »...گوید: می 43ص . غفلت از مرگ: در نصایح کتاب التلویحات4
آور، هشیار باش که به سوی هر روز مرگ را چندین بار به یاد 

مفهوم مخالف این حرف آن است که  «حق رهسپار خواهی بود..
-غفلت از مرگ خود گناهی است که در ساحت معرفتی وارد می

 شود.
بارها بیندیش پس آنگاه سخن بگو، آنجا »اندیشه سخن گفتن: . بی5

که تو با سخن گفتن خود در زمره صالحان قرار میگیری ممکن است 
 1.«به مقام فرشتگان مقرب نائل گردی سکوت خود  با
 شناختن خویشتن. 1 .2

شرط شناخت خویشتن این است که انسان با تعادل برقرار       
کردن میان امور شهوانی و غضبی و توجه به قدر ضرورت نسبت به 
بدن، به مرور زمان نسبت به شناخت و اتصال به عوالم مجرد نوری،  
اشتیاق یابد و گام نخست در این بیداری واشتیاق، معرفت و شناخت 

ه آن در میان انوار الهی است که در ذات و نفس خویش و جایگا
صورت انحراف از این مسیر انسان تا ابدالدهر در غفلت از خویش 

 شود اما دیگر سودی ندارد.برَد حتی بعد از مرگ بیدار میبه سر می
انَّما یقع محبتّه الی عالم النور کما ینبغی، اذا عرف ذاته و عرف » 

نحوها علی حسب الطاقة عالم النور و ترتیب الوجود و المعاد و 
البشریة و لماّ کان تدبیر الصیصیة و العنایة بها أیضاً ضروریاً، فأجود 
الاخلاق الاعتدال فی الامور الشهوانیة و الغضبیة و فی صرف الفکر 

 2.«الی المهماّت البدنیة
 حصولی انسان تاثیر گناه بر شناخت های حسی و. 2. 3

و علوم حصولی ما نیز موثر  سهروردی گویی گناه را بر ادراک حسی
و از »... شود داند که باعث احول شدن ما از ادراک حقیقت میمی

هرگونه اندیشه پست و ناروایی که تو را به پستی می کشاند نیز در 
و را گیرد و تنخستین فرصت دوری گزین، مبادا که آن اندیشه نیرو 

ن به حس مساوی و ظاهر بینی را با اصالت داد 3...«از حق باز دارد 
به طور »انگارد. از دید وی ظاهر بینی نه به معنای مصطلح آن می

نای بلکه به مع)بدون توجه ودقت به امور واشیا نگریستن سطحی و 
آنچه را که باحواس ظاهر درک میکند واقع بنگارد و برای آنها 

چون دیده اندرون گشاده شود دیده ظاهر ( حقیقتی قائل نباشدباطن و 
دست، همه باید نهادن ولب برهمه بستن و این پنج حس ظاهر را بر

کوتاه باید کردن و حواس باطن را در کار باید انداختن تا این بیمار 
بیند و  باطنچیز اگر گیرد به دست باطن گیرد و اگر بیند به چشم 

 4.«اگر شنود به گوش باطن شنود

_________________________________ 
 ۷6. التلویحات، ص  1

 213،  ص 2. مصنفات جلد  2

   65. التلویحات، ص 3

 248، ص 3. مجموعه مصنفات،  جلد  4

 .131، ص1385. موحد،  5

 1۷5، ص 3. مجموعه مصنفات، جلد 6

افزود که بعد از توان شناخت انوار الهی: در دنباله بحث بالا می
ایجاد اشتیاق گام بعد از شناخت خود، شناخت انوار الهیه است. 
البته شکی نیست که چون نفس خود از جنس نور است و نور عین 
حضور و حضور عین آشکارگی است و آشکارگی عین نور است 
بنابراین همان گام نخست در عرض خود شناخت جزئی از عالم را 

هن است به دلیل هم جنس بودن نفس با عوالم در بر دارد. البته مبر
مجرد واشراقی، نفس بعد از طهارت از حواس ظاهر و باطن و ایجاد 
شوق در او ، خود به خود با عوالم بالا اتصال حاصل میکند و نوعی 

 شود. برای تقریب به ذهنیکی بودن بین نفس و عوالم نوری ایجاد می
 گیرد و درای دیگر قرار مییینهای که در رو به روی آ)همانند آیینه

شود( نفس نیز با نظاره به عمق آنها تا بی نهایت آیینه مشاهده می
کند. البته هرچقدر آینه نفس مشاهده می انوار الهیه اعماق آنها را

شود. این نکته را هم تر مشاهده میتمییزتر باشد حقایق نیز شفاف
که با وجود مشاهده در شود بلباید اضافه کرد که اتحاد حاصل نمی

 همدیگر تمایزی از نظر درجه نوری بین آنها حاصل است.
فهم، هر گاه فرد  یمعتقد است که در جستجو یاز این رو سهرورد»

و فرونشاندن   یبر خلع بدن و رام کردن حواس و رفع موانع ماد
امیال نفسانی توانا شد در عالم اندیشه به ذات خود و بلکه به ذات 

بدین سان  در بیرون خود رجوع، و آن را نظاره میکند وهمه چیز 
 5.«رسدبه شناخت شرق می

اخلاق، اعم از فضایل و رذایل، سازنده متربی است به این معنی »    
آورد و پس که افعال اخلاقی در آغاز در نفس، هیأتها را پدید می

ازمدتی ملکات را که شخصیت انسان را شکل میدهد. این ملکات 
جز ملکات  مرگ ظاهر و بارز میشود و انسان چیزی نیست پس از

 6.«نفسانی خود
، معرفت پیدا کند و نظام ینسبت به حقایق از واجب تا جهان ماد»

هستی از مبدأ تا معاد در او نقش بندد و خلاصه در حد توانایی 
مفارق وتا جواهر مجرد گردد و سراسر آگاهی  ی، همانند مبادیبشر
و این ممکن  نیست مگر نفس به قوت شایسته نایل آید و »  ۷.«شود

بدون شک تنها فضایل روحانی است که نفس را قوت میدهد و به 
اوقدرت پرواز به سوی کمال میبخشد. نفسی که اسیر امیال خویش 
است از مشروع و  معقول بی خبر است و نه در پی بهشت است و 

  8.«ق برتر را ببیندتواند افنه گریزان از دوزخ، چگونه می
نزد  یشناخت انوار اله شتن،یگناه بر شناخت خو ریاثبات تاث. 3. 3  

 سهروردی
و چون ماده    9نفس از جنس نور است و نور هم عین آگاهی است.

پارچه هویتی غیر ادراکی دارد و زیرا یک   10به خود آگاهی ندارد
پس مشغولیت به عالم ماده  11؛ور استدر تاریکی و لاشعوری غوطه

افکند و او را نه تنها از توجه تاریکی می و امور مادی بر نفس پرده
کند بلکه به مراتب، او را از شناخت و شناخت به خود دور می

 502تا  500، ص1. مصنفات، ج  ۷

 ۷0،  صفحه 3. مجموعه مصنفات، جلد  8

   114تا  110الاشراق، صحکمه. ر.ک:   9

 133. همان، ص 10

 22و 21، ص 1396، 2. یزدان پناه، جلد 11
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 و همکاران حیدری   723

 1401 تابستان، 2، شماره 6دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

کند. در نظام فلسفی سهروردی عالم عوالم نوری بالا نیز محروم می
به عالم شود و هرنوع مشغولیت ماده، تاریکی و ظلمت محسوب می

 افکند.ماده بر نفس که از جنس نور است حجاب ظلمت می
-شود بهسرنوشت حقیقی انسان که بعد از موت اجباری حاصل می

 ست که دربالا به آن اشاره شد.ا هاییتمامه بستگی به برداشتن گام
 ها سرنوشت انسان در همینتوان نتیجه گرفت با برداشتن آن گاممی

ماند این است که فقط تنها چیزی که باقی میخورد و دنیا رقم می
وار از اسارت انوار موت اضطراری حاصل شود تا این نفس آینه

بدن و  دنیا آزاد شود و به آغوش وطن و  عرضیه نوریه و ظلمانیه
انَّما »مادر حقیقی خود یعنی انوار قاهره و بعد نور الانوار بازگردد. 

بغی، اذا عرف ذاته و عرف عالم النور یقع محبتّه الی عالم النور کما ین
المعاد و نحوها علی حسب الطاقة البشریة و لمّا و ترتیب الوجود و 

فأجود الاخلاق کان تدبیر الصیصیة و العنایة بها أیضاً ضروریاً، 
و فی صرف الفکر الی  هو الغضبی هالاعتدال فی الامور الشهوانی

 1.«هالبدنیالمهماّت 

 
 نتیجه گیری

از نظر سهروردی از نوع فردی آن است،  یعنی فطری نیست، گناه 
 داند که در درون. از یک طرف آن را گناهی میبلکه اکتسابی است

ی وی حجاب توان آن ها را در فلسفهدین به آن اشاره شده است و می
ی دینو از طرف دیگر وی قائل به گناهانی برون ظلمانی دانستهای 

توان به شود اما میدر ظاهر دین پیدا نمیاست که هرچند مستقیم 
ه ها که خود با تجربدر زبان عرفا  و متالهین، آنطور غیرمستقیم و یا 

اند که هرچند در و به مرور متوجه یک عده اعمال و رفتاری شده
آنها را در پروسه شناخت و یا موثر بر نفس قرآن وسنت نیامده اما 

 هایکه در فلسفه ی وی نام حجابتاثیر گذار دیده اند پیدا کرد 
 گیرد. خود مینوری به 

دینی در ساحت عمل و خارج از ساحت بخشی از گناهان برون
معرفتی انسان وجود دارند، منظور از ساحت عمل به این معنی است 
که عواملی خارج از ساحت معرفتی انسان اما مرتبط با انسان بر 

مثل  گذارند.ی تاثیر منفی میانوار الهروی معرفت و بهره او از 
)طغیان در امور شهوانی و غضبی، پرخوری، پرگویی...( و یک بخش 

دهد که هر چند از گناهان در ساحت نظر مورد توجه قرار می
با حواس ظاهری انسان گیرند اما چون بعضی درخارج صورت می

ارتباط دارند اگر صورت بگیرند حواس باطنی انسان را نیز تحت 
ی خیال، غفلت،  ظاهر )مشغولیت قوه. دهندثیر منفی قرار میتا

داند. خطاهای اخلاقی بینی...( خطای اخلاقی را از نوع تکوینی آن می
تکوینی یعنی چه گناهی را گناه ندانیم و چه گناه بدانیم اما هنگام 

گناه هم جهل بسیط  گذارد.ارتکاب آن غافل باشیم اثر خود را می
 آورد. رکب میو هم  جهل م

توان اینگونه استدلال کرد نفس از در اثبات سخن سهروردی می
جنس نور است و نور هم عین آگاهی است و چون ماده به خود 

پارچه هویتی غیرادراکی دارد و در تاریکی آگاهی ندارد زیرا یک
ور است پس مشغولیت به عالم ماده و امور مادی و لاشعوری غوطه

افکند و اورا نه تنها از توجه و شناخت به خود بر نفس تاریکی می

_________________________________ 
 . همان 1

کند بلکه به مراتب، او را از شناخت عوالم نوری بالا نیز دور می
کند. در نظام فلسفی سهروردی عالم ماده، تاریکی و محروم می

شود و هرنوع مشغولیت با عالم ماده بر نفس که ظلمت محسوب می
  افکند.از جنس نور است تاریکی می

نجاییکه سهروردی تمام سنخ های ادراک را از جنس علم از آ
-حضوری و از همه مهمتر اساس معرفت انسان را علم حضوری می

ماند که آیا گناه بر شناخت بنابراین جای این سوال باقی نمیداند 
 گذاردهای حصولی ما و به تبع آن تصورات و تصدیقات ما اثر می

شهودی با همه اقسام آن )علم زیرا چیزی جز علم حضوری و یا نه 
حضوری درونی، علم حضوری حسی،  علم حضوری مثالی یا خیالی، 

با این همه این نکته  علم حضوری قلبی( برای انسان وجود ندارد.
رسد که سهروردی گویی گناه را بر ادراک حسی جالب به نظر می

دراک داند و  باعث احول شدن ما از انیز موثر میو علوم حصولی ما 
-با اصالت دادن به حس مساوی میشود و ظاهربینی را حقیقت می

داند. از دید وی ظاهربینی نه به معنای مصطلح آن )به طور سطحی 
امور واشیا نگریستن( بلکه به معنای آنچه بدون توجه و دقت به و 

کند واقع بنگارد و برای آنها باطن و را که باحواس ظاهر درک می
 نباشد.حقیقتی قائل 
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