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 مقدمه
های مهم تاریخی کشور ایران هم به لحاظ تأمین یکی از دوره

دینی و هم تأثیر شگرف آن در فرهنگ -استقلال و هویت ملی
باشد. صفویان دودمانی ایرانی و شیعه مذهبی جاری، دوره صفوی می

هجری شمسی به مدت حدود  1101تا  880های بودند که در سال
های شاه ن با تلاشسال بر ایران حکومت کردند. صفویا 221

اسماعیل بر تخت سلطنت ایران تکیه زده و تشیع را مذهب رسمی 
. از این رو، هدف از پژوهش حاضر بررسی ]1[کشور اعلام نمودند 

 رسمی شدن مذهب تشیع دوازده امامی در ایران بود.
 

 مواد و روش ها
پژوهش حاضر یک پژوهش تاریخی به روش توصیفی بود. در این 

ها ای و اسنادی جهت گردآوری دادهروش کتابخانهپژوهش از 
الات ای و مقاستفاده شد. بدین منظور با استفاده از منابع کتابخانه

های استنادی علمی کشور به مرور منابع استخراج شده جهت پایگاه
بررسی تاریخی رسمی شدن مذهب تشیع دوازده امامی در ایران 

 پرداخته شد.

 

 هایافته
هاى انسانى تنوع پذیرى بسیار و برخوردارى از جاذبه دین اسلام با

و جهانى، و نه صرفاً قومى و نژادى زمینه مناسبى براى ایجاد هم
بنابراین، هرچند این دین نیز به . گرایى در میان پیروان خویش دارد

هاى بسیار بوده است، همواره طور طبیعى، شاهد تقسیمات و تفرقه
 .]2[ ش حفظ کرده استعناصر هم گرایى را در خوی

توان به این گونه عوامل مانع در فرایند وحدت جامعه اسلامی را می
 برشمرد:

اى و وحدت اسلامى به وحدت طایفه کاهندهرویکردهاى 
گرى در میان هاى افراطى سلفىنمود روشن آن در گرایش ،کهمذهبى
گرى در جوامع بسته شیعى و برخى عوام و غلو شیعى ت،اهل سن

 .]2[ خوردبه چشم می شیعى
های وحدت گرایانه در از جریان فدر این میان، سه گونه مختل

 تاریخ جهان اسلام قابل شناسایى است:
 نگاه تاکتیکى و سیاسى به مقوله وحدت 
 های کلامىرویکرد عقیدتى و مبتنى بر پایه 
 ]2[ بینش عرفانى به دین و مذهب 

رى، نیشابور، سبزوار و قم، کاشان، کرج، ساقبل از هجوم مغول، 
قزوین اصفهان، همدان، گلپایگان و  ورامین در اختیار شیعیان، و

نیز در احسن  یمقدس خوزستان در اختیار اهل سنت قرار داشت.
التقاسیم از تعدد و تشتت مذاهب و فرق، در شهرهاى ایران خبر داده 

 نروابط خشونت آمیز دیرین میابه در چنین فضایى و با توجه  است.
اهل سنت و شیعیان، به طور طبیعى احساس نیاز به رفع تخاصم را 

به رغم ها حکومتبر همین اساس،  آورد.درمیان عقلا پدید مى
به اقتضاى سیاست حکومت دارى،از استمرار این   تعصب مذهبى

آنان به ایجاد نوعى و شواهدى تاریخى بر تمایلروند ناخشنود بودند
 .]3[. ردگرایى اسلامى وجود داهم

درکنار تشدید اختلافات و  ،هاى پیشینوضعیت بد شیعیان در دوره
عقل نهضت هاى قومى و ایجاد نوعى شکاف عمیق اجتماعى، نزاع
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  و همکاران     سهرابی اسماعیل  822

 

 1400، زمستان 4شماره ، 5 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

اى با گرایانه شیعه را به تقویت جریان اعتدالى فراخواند و تا انداره
انتساب فراگیر به  هاى مذهبى بهموج احساس نیاز شدید گروه

قالب کنفدراسیون اهل سنت و جماعت، همراه ساخته گذشته، در 
شیعیان در این دوره، پس از گذار از مراحل مختلف تاریخى و  بود.

عتزله م  در پى افول جریان اعتزال و در نتیجه فروپاشى ائتلاف شیعه
بود،  دکه بالاترین حد شکوفایى خویش را در دوره دیلمیان شاه

تر و نیرومندترى در برابر ه گستردههگویا به دنبال تشکیل جب
گرایى با از این رو، آنان از یک سو در اندیشه هم مخالفان بودند.

کردند عموم فرق معتدل اسلامى بودند و از سوى دیگر، تلاش مى
 .]3[ هاى افراطى را در میان خویش و اهل سنت کنار زنندگرایش

 به این توانهای دیدگاه وحدت گرایانه شیعه را میمهمترین شاخصه
 صورت برشمرد:

 الف. نهى و پرهیز از خشونت مذهبى
ب. ایجاد جبهه مشترک با دیگر مذاهب اسلامى و پذیرش نوعى 
تکثر گرایى مذهبى بر اساس اصول مشترک عدل و توحید و دوستى 

 ( ع)اهل بیت
  ج. احترام به صحابه و خلفا و پرهیز از لعن و ناسزا گفتن به آنان

 ایات و معتقدات اختلاف بر انگیز شیعهد. نقد یا توجیه رو

 .]3[ ه. نقد غلو شیعى
 صفویه و رسمی شدن تشیع

 یکیدارد:  اریبس تیاهم لیبه دو دل رانیا خیدر تارحکومت صفویه 
سلسلسه اولین سلسله کاملا مستقل ایرانی بعد از حمله  نیکه ا نیا

پس از هشتصد سال،  یعنیه.ق( بوده است 32)در سال  رانیاعراب به ا
 یمذهب رسم لیتوسط شاه اسماع رانیدر ا عیمذهب تش نکهیدوم ا

 .]4[ گشت ننتس نیاعلام شد و در واقع جانش
 ود مخالفتجبه سلطنت و با و لیبلافاصله پس از جلوس شاه اسماع

ه ک میشنوکه از اکثر مردم می دندیبه عرض رسان»نامدار که  یامرا
بر  یاما بر عزم خود مبن لیشاه اسماع «میخواهنمی عهیما پادشاه ش

فرمان »و  دیجزم گرد یدوازده امام عیکردن مذهب تش یرسم
 جانیممالک آذربا یکه خطبا وستیالاذعان شرف نفاذ پ واجب

الحشر خوانند  ومی یال همیعشر سلام عل یائمه اثن یخطبه به نام نام
عبادات رسوم  ریبلدان در اقامت صلوات و سا ینمازان تمام شیو پ

مذموم متبوعه را منسوخ گردانند مؤذنان مساجد و لفظ اشهد ان 
 انیعابد و لشکر انیاذان سازند و غاز تالله داخل کلما یول اًیعل

سرش از  ندیمشاهده نما ضایمخالف ملت ب یمجاهد از هر کس امر
 .]3[.« ندازندیتن ب

 907) افتیتولد  رانیا خیدر عرصة تار یدولت صفو بیترت نیبد
 دینما یجهان خیرا وارد در عرصة تار رانیکه توانست ا یق(، دولت

 دیآبه شمار می زین یاسلام رانیا خیکه نقطه عطف و تحول مهم تار
 لیخواند. شاه اسماع زین رانیا دیجد خیبتوان آن را مبدأ تار دیکه شا

خواند و لقب ابوالمظفر شاه  رانیخود را شاه ا زیبا جلوس در تبر
با وجود  یدوازده امام عیبرخود نهاد و تش  یالوال  یالهاد لیعاسما

س تر زیمخالفت قرلباشان مشاور که از کثرت اهل تسنن در تبر
را که  یعی. تشافتی تیکشور رسم یداشتند بعنوان تنها مذهب رسم

نا نهاد ب یاعتقادات شخص هیپا رب شتریمبلغ آن بود، ب لیشاه اسماع
فقها  تیمورد اشاره و حما عیشده بود و فقط از نظر نام با تش

به دست  عیتش نییشدن آ ی( رسم24، 1380 مر،یاشتراک داشت. )رو

 دیآیبه شمار م انیهای مهم صفواز چالش یکیآغازگر  لیشاه اسماع
 نیب یعنیعمامه و تاج  انیای مهنگام مبارزه نیچرا که از ا

ت قدر ندةیبودند و پادشاه که نما ینیقدرت د ندهیکه نما ونیروحان
 تر¬یعلن یمبارزه بعدها به شکل نی. ادیشد، آغاز گردمی یتلق یویدن

را بر  شیخو یمجتهدان برتر هیکرد و در اواخر صفو داینمود پ
 جادیاگرچه با ا لیقدرت پادشاهان به اثبات رساندند. شاه اسماع

را مهار زند اما  ونیانبرآمد تا قدرت روح ددمقام صدر در ص
 .]3[ چندان کارگر و کارساز نبود رشیتدب

ز ا یمین لیکه شاه اسماع رسد¬یبه نظر م ینکته ضرور نیا ذکر
جنگ  ونیرا مد گرشید میمذهب بود، اگر ن ونیقدرتش را مد

بر  هیکه با تک یآن  بودند. پادشاه نیکه قزلباشان رکن رک میبدان
 زیداشت خود را موظف به توسعه آن ن یریمذهب قصد کشورگ

کار  یصدر در ابتدا قامبه م دنیرو قدرت بخش نی. از ادانست¬یم
 یمناسب برا یگاه هیو فراهم کردن تک یاسیهای سزهیبا انگ

د. قزلباش بو یرویصرف بر ن هیاز تک یریجلوگ ژهیحکومت به و
در ه ک یاز فرصت به دست آمده خصوصاً فرصت زین ونیالبته روحان

 یاستفاده را برا تینهاده شد نها ارشانیزمان شاه تهماسب در اخت
صد ق لیشاه اسماع نهایو نفوذ خود بردند و افزون بر ا قدرت شیافزا

و  یاسیدو نهاد س انیم یوندیمقام صدر پل و پ جادیداشت تا با ا
تحت  یگریو د ینظام تیتحت تسلط ترکان با ماه یکیکه  یمذهب

 رانیا بیترت نی. بددیالاصل عرب تبار برپا نما یلبنان انینفوذ روحان
 .]4[ دیگرد شیخو اتیاز ح دیوارد در عرصه جد

 شاه اسماعیل اول
ازمان س هیبر تخت سلطنت بلافاصله طرح اول لیجلوس شاه اسماع با

به  ونیهما سیمنصب وکالت نفس نف یبا واگذار انیصفو یحکومت
 و صدرات ایزکر ریبر ام یوانیالله و وزارت و صاحب د گیب نیحس

نو با  یسان حکومت نیشکل گرفت. بد یلانیج نیشمس الد یبه قاض
متولد  رانیا خیاز فرهنگ و تار یقیتلف یهای نو و طرحشهیاند

 یحکومت که به زود نینام گرفت. ا انیکه حکومت صفو دیگرد
ه ب افتیمصر دست  کیو ممال یحکومت عثمان هیهمپا یبه اعتبار

از  ای¬با خاطره یپرداخت، نظام پادشاه یرانیهای اسنت یایاح
 جادیا»...  نهایافزون بر ا و افتیباستان مجدداً استقرار  رانیا

 یاعتقاد یرواج مبان د،یدر اشکال جد یو نظام یهای دولتسازمان
اسلام با سنت و  قیتطب ،یبه عنوان مذهب رسم یدوازده امام عهیش

 رانیدر ا یو ادار یبه زبان رسم یدر یارتقاء فارس ،یرانیفرهنگ ا
 تا امروز به یحت ،یکه در معمار ژهیو یفرهنگ شیدایپ د،یعصر جد

منتج به  یرانیاقوام ا یو به علاوه در زندگ دهینقطة اوج خود رس
 یدولت صفو ژهیهمه از مشخصات و نیتوجه شد، ا انیشا یثمرات

 .]5[ «به شمار است
سلط ت یرا برا ییسلسله نبردها ز،یپس از جلوس در تبر لیاسماع شاه

قزلباش به  یروینبردها ن نیآغاز نمود که در همة ا رانیکامل بر ا
گوناگون  یکارهایوارد در پ یعنوان سپاه حکومت صفو

پاشازاده،  ی)اسپناقچ گیبر الوند ب یروزی. پس از پدگردی¬یم
 لیسلطنت شاه اسماع انیرقبا و مدع انی( و حذف او از م45، 1379

روبرو بود  رانیا گرید یجا یقدرتمند در جا یهنوز با دوازده مدع
ت زدن بر سلطن هیتک یبرا لیخود را کمتر از شاه اسماع کیکه هر 

 یوریو به مدد ن یپنداشتند شاه جوان با صبر و بردبارنمی یرانیا
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ا از رقبا ر نیتوانست همة ا 915تا  907 یهاقزلباش و در فاصلة سال
ر نبود که خود را در براب یکس گریبردارد تا بدانجا که د یرو شیپ

 .]5[ بداند یپادشاه ستهیشا لیشاه اسماع
 شاه طهماسب اول

بعد از وفات شاه اسماعیل اول، به سعى امیران قزلباش، پسرش 
طهماسب در تبریز به سلطنت نشست. وى در شهاباد در حوالى 

و « م 1514ق / فوریه  919الحجه ذى»اصفهان به دنیا آمده بود
هنگام جلوس بر تخت فرمانروایى یازده سال بیش نداشت. برادران 

و سام میرزا، هر سه از طهماسب دیگرش بهرام میرزا، القاص میرزا، 
کوچکتر بودند. خردسالى او در آغاز سلطنت به سران قزلباش 

یا حمایت از او، به تسویه حسابوی فرصت داد تا به نام تقرب به 
هاى قدرت جویى ناظر به هوس اعمالهاى شخصى بپردازند. این 

رؤساى قزلباش بود و منجر به اختلالى در قدرت مرشد کامل نشد. 
هاى خونین رخ نزاع ،در واقع چند بار بین این سرکردگان قزلباش

و حتى دولتخانه نیز که دربار شاه بود گه گاه مورد تعرض واقع  هداد
به رهنمایى مشاوران حرم، هر دفعه با ایجاد تفرقه  ،شد اما شاه جوان

 هاى متخاصم، گزند آنها را ازخود و سلطنت خود دور کردبین دسته
]6[. 

این بین، عبیدالله خان ازبک، برادرزاده شیبک خان مقتول، با در 
استفاده از اوضاع حاکم در دربار پادشاه قزلباش از ماوراءالنهر به 

ق  937م تا  1525ق /  931خراسان تاخت. این تاخت و تازها از 
م شش بار صورت گرفت؛ در هر بار، خان ازبک شکست 1530/ 

و بار دیگر به خراسان و نواحى خورده به ماوراءالنهر بازگشت 
ها و اطراف هجوم آورد. انگیزه این تهاجمات هم اغلب کینه

اش ویرانى و خرابى و قتل نفوس بى تعصبات مذهبى بود که نتیجه
بود  موفق گناه بود. در هر حال، شاه طهماسب در دفع این تهاجمات

 940) . از دیگر حوادث مهم دوران او، جنگ با دولت عثمانى بود
در این جنگ رشادتى که پسر شاه طهماسب  ه ق(  960، 954، 945 ،

از خود نشان داد، تا مدتها بعد در خاطره  شاهزاده اسماعیل میرزا 
سپاه ترک باقى ماند و در الزام سلطان عثمانى به برقرارى پیمان صلح 

آماسیه با شاه  شاه طهماسب پس از انعقاد پیمان صلح مؤثر افتاد. 
تا اواخر  "تقریبا ه ق   962در اردوگاه آماسیه در سال  سلیمان 

اى در مدت فرمانروایى خویش دیگر با هیچ خطر و تهدید عمده
 .]6[ رو نشدخارج و داخل روبه

شاه طهماسب در زمینه ترویج مذهب شیعه مساعى پدر را دنبال 
کرد. در همین راستا بود که وى محقق کرکى، شیخ على جبل عاملى 

خواند و ضرورت اجراى احکام شرعى او را به همین « یب امامنا»را 
عنوان بر همه حکام و عمال الزام نمود. شاه طهماسب، تمام اکابر و 
امیران درگاه و حکام و سایر ارکان دولت را در جمیع امور الزام 

 محققبه اطاعت شیخ على کرکى مجتهد معروف عصر کرد. حضور 
تنها به جهت مشورت با پادشاه  هاى شاه، نهکرکى در لشکرکشی

وده شد، بدر مواقعى که اخذ تصمیم مستلزم رجوع به فتواى شرع مى
است، بلکه در عین حال متضمن جلب برکت و عنایت الهى بوده 
_________________________________ 

شاه عباس مجموعه اسناد ومکاتبات تاریخی همراه با یادداشتهای تفضیلی، جلد  1

و فلسفی، نصرالله. زندگی شاه عباس اول، جلد چهارم، تهران: دانشگاه  253، ص 1

و حسنی، علی اکبر. پاسداران رسالت نبوی و  308و  307، 87، ص 1346تهران، 

مناهى توبه کرد به اقتضاى این حکم از تمامىشاه طهماسب است. 
ز و در کار امر به معروف و نهى از منکر نی« م 1543ق /  950»

گه گاه خشونت نشان داد. در رعایت فتاوى و مراعات خاطر علما 
اى که به برخى از آنها العادهکرد و گاه توجه فوقهم افراط مى

هاى طولانى و ناروا کرد، موجب بروز حسادت و کدورتاظهار مى
 .]6[ گشتدر بین آنها مى

 نقش پادشاهان صفوی در افزایش گرایش مردم ایران به تشیع
توان نقش پادشاهان صفوی )شاه اسماعیل اول و شاه ن صورت میبدی

طهماسب اول( در افزایش گرایش ایرانیان به مذهب شیعه را به این 
 صورت بیان نمود:

 انتساب خود به ائمه معصومین
پادشاهان صفوی با انتساب خود به امام موسی کاظم )ع(، از دید 
خود مشروعیت لازم را جهت فرمانروایی بر ایرانیان بدست آورده 
بودند. چرا که از دید شیعیان همان گونه که بیان خواهد شد، تنها 
معصومین حق حاکمیت بر جامعه را دارند یا کسانی که از سوی 

اند. از سوی دیگر، صفویان با شده ایشان به این منصب گمارده
انتساب خود به ائمه معصومین )ع( درحقیقت به فره ایزدی نیز نائل 
شده بودند که از طریق شهربانو به ائمه منتقل شده بود )با توجه به 
نظریه پیدایش شیعه از میان افکار زرتشتیان(. این دو موضوع که در 

مینه اطاعت از آنان و باور و اعتقادات زرتشتیان نهفته بود، ز
 .]6[درنتیجه گرایش به تشیع را فراهم نمود 

 تکریم امامان معصوم 
پس از اینکه پادشاهان صفوی خود را به ائمه معصومین منتسب 

های نمودند، قاعدتا برای تقویت این ادعا بایستی آن را به روش
توان دادن نذورات نمودند که از جمله آن میمختلف تقویت می

ف زیارت مرقد ائمه، عزاداری در مراسم سوگواری آنان، مختل
های مختلف شیعی و توسل به امامان خوشحالی در اعیاد و مراسم

با این  1ای مانند مورد قبل را در پی داشت.معصوم نام برد که نتیجه
 .]5[روند آنان مفاهیم شیعی را نیز در جامعه رواج دادند 

 ارتباط معنوی با ائمه معصومین
ادامه این روند، پادشاهان صفوی امامان معصوم را همراه خود  با

ای که شاه اسماعیل مدعی شده ائمه با وی دانستند، به گونهمی
همراهند و وی به پشتیبانی آنان مردم را به مذهب تشیع وادار 
خواهد نمود. وی خواب دیدن ائمه را دلیلی بر این امر دانسته است. 

ست تهاجمی نسبت به سه خلیفه اول به با این برداشت آنان سیا
عنوان سمبل مخالف خود را درپیش گرفته و از این طریق از تفکر 
شیعی به عنوان یک تفکر پویا )همراه با تصوف تسنن برگرفته از 

 .]7[تفکر شیعه( جهت پیشبرد اهداف خودکمک گرفتند 
 برخورد خشن با اهل سنت 

وان مخالف و دشمن خود در ادامه آنان به سرکوب اهل سنت به عن
کردند. چنین پرداخته و توابین آنان را به شدت سرکوب می

های انقلابی مشاهده شده و به مرور باعث عملکردی در کلیه نظام
مهاجرت اهل سنت )کردستان  مناطق مرکزی ایران و...( از سرزمین 

 14، بی جا: بی نا، بی تا، ص 6ه شمار 41ولایت علوی  )مقاله(، مکتب اسلام،سال 

و حسینی زاده، سید محمد علی. محقق کرکی و دولت صفوی )مقاله(، علوم سیاسی، 

 .86، ص 1380سال چهارم، شماره سیزدهم    بی جا: بی نا  
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  و همکاران     سهرابی اسماعیل  824

 

 1400، زمستان 4شماره ، 5 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

توان این امر را به عنوان یکی از دلایل جنگ صفویان شد. می
برشمرد که با کاهش حمله عثمانیان به کشورهای اروپایی،  چالدران 

 .]7[گیری آنان را در پی داشت قدرت
 انتخاب القاب مختلف 

پادشاه صفوی با انتخاب القاب مختلف، دامنه اختیارات خود را فراتر 
از دنیای خاکی برده و پیروانش را برای رسیدن به عاقبت خیر 

 .]8[نمود ها میو وضعیت هامجبور به اطاعت در تمام زمان
ن رسد که ایبا نگاهی به روند طی شده توسط حکمرانان به نظر می

امر بایستی نتیجه مطلوب را درپی داشته باشد چرا که با ترکیب 
آید، در ای ناب به وجود میعامل جبر حکام و تلقین علما شیعه

ت را توان علشود. در پاسخ میای مشاهده نمیحالی که چنین نتیجه
استفاده ابزاری از دین دانست که در کوتاه مدت اثری مفید )همچون 
توصیفات جهانگردان ونیزی از پیروان شاه اسماعیل( در پی داشته، 

ای معکوس خواهد داشت. به عنوان مثال لیکن در بلند مدت نتیجه
توان به مجالس شرابخواری پادشاهان صفوی اشاره کرد، مطلبی می

 های مستشرقین بیان شده و راویان،در اکثر سفرنامه که بدون استثنا
دانسته اند )دلاواله و...( این در حالی خوردن شراب را حرام   می

است که در شریعت اسلام )نه فقط مذهب شیعه( خوردن مسکرات 
 .]8[حرام است و به مقتدا و پیرو ارتباطی ندارد 

 تعامل علما و پادشاهان 
اهان صفوی و علمای شیعه پیش آمد، مراحل آنچه در روابط میان ش

چندی را پشت سر گذاشته است. نخستین مرحله مربوط به تاسیس 
دولت صفوی است که توسط اهل اختصاص این امر انجام 

 ای کهاست. درواقع این دولت  براساس نظریه سیاسی ویژهگردیده
در دایره تصوف بین مرشد کامل و مریدان بوجود آمد و سیستمی 

گری یاد کرد به قدرت رسید.مبنای ه باید از آن به عنوان خلیفهک
اطاعت قزلباشان از شاه اسماعیل، اعقاب آنان به اسماعیل به عنوان 

ای و فقهی به رئیس خانقاه اردبیل بود و هیچگونه توجیه طایفه
معنای مرسوم آن وجود نداشت. بنابراین، در مرحله شکل گیری این 

های نخست نیز نه فقیه قابل اشته و در سالدولت، فقها نقشی ند
ای وجود داشت و نه حتی کتاب فقهی مهمی مبنای انجام ملاحظه

اعمال شرعی بود. علمای ایرانی که تا این زمان به شاه اسماعیل کمک 
ماری از علاوه شکردند، بیشتر حکیم و فیلسوف بودند تا فقیه. بهمی

گرویده، و از اساس با فرهنگ آنان تازه در این زمان تازه به تشیع
 .]7[شیعی ناآشنا بودند 

مرحله دوم حضور تدریجی فقها در حکومت صفوی و همکاری 
آنان با این دولت، در اداره امور مذهبی  سیاسی است. بیشتر فقهای 
شیعه این دوران که متون فقهی کهن و نیز سیره فقهای پیشین را در 

لطان عادل و پذیرفتن منصب در اختیار داشتند، از نظر حمایت از س
ه توان بحکومت چنین سلطانی، تردید نداشتند که از جمله آنان می

ه ق(، محقق کرکی  911 966زین الدین علی بن احمد )شهید ثانی  
ه ق(، شیخ الاسلام علی بن هلال  940)محقق ثانی، اواخر قرن نهم  

 .]9[ه ق( و... اشاره نمود  937  867جزائری )

_________________________________ 
و سیوری، راجر م. همان، ص  340 – 341نصر، سید حسن. همان، ص  ص  1

285.  

زمان مشخص بود مقام صدارت و قضاوت که کار رسیدگی  تا این
توانست به یک صوفی یا به امور شرعی را در اختیار داشت نمی

حکیم سپرده شود، چرا که اداره این امور نیاز به فقه و شریعت 
داشت. در اینجا بود که از اواخر دولت شاه اسماعیل، نیاز به وجود 

توان آن را به عنوان عامل اصلی فقها احساس شد. دلیل دیگری که می
در به وجود آمدن این جریان فکری در ساختار حکومت صفوی در 
نظر گرفت از بین رفتن قداست مذهبی شاه اسماعیل در دو مرحله 
است. در مرحله اول در میان اهل اختصاص که این اتفاق از ابتدای 

کل شتوان آن را به عنوان متشکیل دولت صفوی بروز نمود که نمی
خاصی برای این حکومت بیان نمود. چرا که شاه اسماعیل به شدت 
با این افراد برخورد کرده و آنها را به شهرهای دوردست و بد آب 

کرد )دده نمود، زیرا نیازی به وجود آنها احساس نمیو هوا تبعید می
مرحله دوم شکست قداست شاه اسماعیل در میان  1بیک تالش و...(.
باشد که این امر پس از شکست سپاه صفویان در یافکار عمومی م

است. این جنگ که یک روز بوده و از آن به جنگ چالدران بوده
نفر از سپاه صفویان به  27000برند، تعداد عنوان روز فنا نام می

دست نیروهای عثمانی کشته شده و سپاه ایران شکست خورد. بدنبال 
ماعیل از بین رفته و این شکست، افسانه شکست ناپذیری شاه اس

موقعیت وی به عنوان یک مرشد کامل و مقام الوهیتش مورد 
آرامی  پای تمسخر خاص و عام قرار گرفت. به همین دلیل و به

فقهای شیعه در حداداره امور شرعی و قضایی در  دولت صفوی باز 
 .]8[شد 

با روی کار آمدن شاه طهماسب، حضور فقیهان شیعه در دربار 
صفوی، سرعت بیشتری به خود گرفت و با توجه به این که 
طهماسب سخت معتقد به تشیع فقاهتی بود، روند نفوذ فقها در زمان 

 .]8[تر شد طولانی سلطنت او بسیار سریع
د دو مساله به لحاظ تاریخی در این دوره وجود داشت که سبب ش

تری وارد حکومت صفوی شوند. اول نیاز فقهای شیعه به طور جدی
حکومت و دیگری ظهور محقق کرکی، که وی از فقهای برجسته 

 .]5[تاریخ تشیع بوده است 
نظریه فقهی که در دوره طهماسب به صورت جدی، مبنای مشارکت 
علما در این دولت بود، از نوع همکاری با سلطان عادل یا جائر نبوده 

ست، بلکه بالاتر از آن، این نظریه بود که حکومت از آن فقیه بوده ا
و فقیه جامع الشرایط یا به تعبیر آن روز مجتهد الزمانی، در عصر 
غیبت تمام اختیارات امام معصوم را دارد. روشن بود که شاهان 
صفوی، دربار آنها و مجموعه رؤسای طوایف طرفدار صفویه )شاملو  

کلو، افشار، قاجار، ذوالقدر، ترکان بیات، قرمانلو، استاجلو، روملو، ت
د، دادنبایبورتلو، صوفیان قراچه داغ و...( تن به حکومت فقها نمی

آمد که تحقق این حکومت در عمل  پس باید راهی به وجود می
ممکن باشد، این راه  آن بود که فقیه از روی مصلحت وقت، قدرت 

ر کند. در چنین شرایطی شاه، سیاسی مشروع خود را به سلطان واگذا
نایب مجتهد برای اداره کشور بود. این چیزی بود که طهماسب به 
صراحت آن را پذیرفته و خود را نایب فقیه جامع الشرایط دانست. 
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گرفت، با استفاده از زمانی که سلطان قدرت سیاسی را در دست می
ه امور کرد تا ادارامکانات مالی و نظامی خود  از فقیه دعوت می

شرعی را  عهده دار شود. این نظریه، برمبنای همان نظریاتی بود که 
شیخ مفید، سید مرتضی و بویژه ابوصالح حلبی ارائه کرده و نیابت 

شود، از طرف امام زمان )ع( فقیه را در مناصبی که عهده دار می
دانسته بودند. کار محقق کرکی، آن بود که با استفاده از نیابت خود، 

 .]8[ن را به عنوان نماینده خود، مشروعیت بخشید سلطا
عمده تلاش کرکی آن بود که نقش مجتهد جامع الشرایط را در این 
دوره تثبیت کرده و این کار را ازطریق نظریه ولایت فقیه که ریشه 
استواری در فقه شیعه داشت، به انجام رساند. وی در رساله نماز 
جمعه خود نوشت: اصحاب ما بر این متفقند که فقیه عادل امین 

ز وی با تعبیر مجتهد در احکام شرعی یاد جامع الشرایط فتوا که ا
شود، نایب ائمه هدی در عصر غیبت است، در تمام آنچه که می

نیابت دار است، تنها برخی از اصحاب مساله قتل و حدود را استثنا 
کنند. طبیعی بود که در مقابل این قدرت شرعی برای فقیه، شاه می

را بپذیرد یعنی طهماسب ، همان نظریه فقهی  سیاسی محقق کرکی 
خود را نایب مجتهد بداند. پس از آن نیز به عنوان حاکم عرف، 
ضمن یک فرمان به تمامی امرا، استانداران حکام عرف و شرع 

کند، بدون استثناء دستور داد که به آنچه که محقق کرکی امر می
 .]9[عمل کنند 

صرف نظر از امور شرعی که احکام و اجرای آن زیرنظر هیئت 
ماند امور ه دینی بود )صدر، شیخ الاسلام و...( آنچه باقی میحاکم

ماند و به این عرفی اداره کشور بود که در اختیار سلطان باقی می
ترتیب نوعی تقسیم بندی قدرت پذیرفته شد، اداره امور عرفی به 
صورت مستقیم به شاه واگذار گردیده و امور شرعی در اختیار 

 .]10[مجتهد قرار گرفت 
ن مشارکت در چهارچوب قدرت فوق العاده سلطنت درجایی بود ای

ای نزند اجازه اعمال نفوذ به که به منافع شخصی سلطان  لطمه
شد. روشن است که سهم ذکر شده روحانیون روحانیون داده می

اندک نبوده و دست آنها از جهات زیادی برای اعمال احکام دینی 
آن  بایست انتظارر به سلطان  میباز بود، طبعاٌ فقها با واگذاری امو

داشتند که سلطان با استفاده از قدرت سیاسی  نظامی خود آنها را می
 .]10[را محدود کند 

 ترجمه متون عربی به فارسی
ادبیات شیعی و میراث دینی آن اعم از متون روایی، فقهی، کلامی، 

ی بفلسفی و اخلاقی تا پیش از دوره صفویه به طور عمده به زبان عر
نگارش یافته بود. درکنار آن تعدادی متون فارسی شیعی از قرن ششم 

که نشانگر رواج نسبی تشیع در این  1وپس از آن نیز وجود داشت 
قرون در برخی از نقاط ایران است. از زمانی که تشیع در ایران به 
صورت مذهب رسمی درآمد، و این همزمان با روی کارآمدن 

کردن متون مذهبی شیعه در راس  صفویان بود  ضرورت فارسی

_________________________________ 
تاقرن هفتم بنگرید: جعفریان، رسول، تاریخ درباره آثار فارسی در میان شیعه  1

، بی جا: بی تا، بی 2و جلد  389ص  ، بی جا: بی نا، بی تا،1تشیع در ایران، جلد 

. در قرن هفتم و هشتم، آثار اندکی از شیعه، به فارسی 699، 546، 531نا، ص 

ترجمه شد که در میان آنها  می توان به آثار دعایی و یکی دومورد آثار فقهی 

اقدامات فرهنگی حکومت جدید قرار گرفت. این سیاست که از 
همان آغاز به کار صفویان شروع شد، به رغم آن بود که زبان ترکی 

 .]10[زبان رسمی دربار صفوی بوده است 
به دنبال چنین هدفی بود که علاوه برنگارش اثرهای جدید به 

متون دینی از دوایر شیعی دایر و رایج فارسی، شاهد ترجمه برخی 
توان گفت که کار ترجمه متون عربی به فارسی، پیش از ایم. میبوده

دوره صفوی در میان اهل سنت ایران نیز رواج داشت و از این سنت 
در کار ترجمه متون شیعی عربی به فارسی پس در دوره صفویه 

 .]11[استفاده شد 
سی وضعیت ثابتی نداشته و فراز و متاسفانه بدلیل آن که نثر فار

های فراوانی را پشت سر نهاده این گونه آثار  اعم از تالیف یا نشیب
ترجمه، به سرعت رو به کهنگی رفته و به بوته فراموشی سپرده 
شده است. از این جاست که موضوع ترجمه آثار دینی دوره صفوی 

ی توجه کافو تاثیر گسترده آن در آن روزگار بسته مانده و بدان 
صورت نگرفته است. برای شناخت اهمیت این جنبش لازم است تا 
مروری بر آثار ترجمه شده داشته باشیم. البته اگر مقصود از ارزش 

های موجود درنثر اداری پیش از عهد صفوی و همان عهد ادبی  آرایه
ود، شاست، باید گفت که در آثار مذهبی نمونه آن کمتر یافت می

اطت و سادگی و درعین حال پختگی نثر فارسی قرن مگر آنکه بس
ها پیش از صفویه دچار ششم و هفتم مدنظر باشد که آن نثر سال

ای است که توده انحطاط شده بود. درمقابل، اگر ارزش ادبی به بهره
مردم از سادگی و روانی زبان به دست آورند، می توان گفت که در 

که فارسی روانی را در عرصه بیشتر موارد، این متون مذهبی بودند 
های خود برای عامه مردم بکار گرفتند. البته رسوخ کلمات اندیشه

عربی در این عهد در زبان فارسی بیشتر است و علت آن همین 
گستردگی در کار ترجمه بوده است. با این حال باید توجه داشت 
 .که ترجمه متون مذهبی با این گستردگی تا آن عهد تجربه نشده بود

البته لازم بود تا برای حفظ حدود زبان فارسی که تا همان عهد میان 
ریزی صورت می گرفت، اما چنین نشد، ایرانیان رواج داشت  برنامه

با این حال همان سیاست ساده نویسی مترجمان و بیان مطالب دینی 
بدون تکلف، در حفظ لغات فارسی و روانی نثر آن از اهمیت زیادی 

است  چه ترجمه، اصولاٌ به معنای تبدیل جملات  برخوردار بوده
 .]12[و همه فهم کردن آن بوده است عربی

 مذهب تشیع از منظر ایرانیان
رسد که تا قبل از تشکیل چنین حکومتی شیعیان نسبت به نظر می

دادند که حاضر به عناصر غیر ایرانی و سنی نگرش منفی نشان می
به پذیرش همچنین دولتی شده و با خون خود در موارد مختلف از 
آن حفاظت نمودند. ملت ایران در آغاز قرن شانزدهم میلادی، به 

به هم پیوستن مردمان هنگام حکومت سلسله صفوی از 
ژه هایی به وجود آمد که قبلاٌ دین، آئین، زبان و هویت ویسرزمین

د  کردنخود را داشتند و زیر سلطه امیری  خانی و بیگی زندگی می

علامه حلی اشاره کرد. ترجمه النهایه شیخ طوسی یکی دیگر از این نمونه هاست. 

رساله فقهی کوچکی هم از قطب الدین راوندی برجای مانده که پاسخ به چند 

پرسش فقهی است. متن آن را بنگرید در: چند مساله از فقه به زبان فارسی چاپ 

 264 - 266، ص ص 1334، تهران: بی نا، 3شده در فرهنگ ایران زمین، جلد 
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  و همکاران     سهرابی اسماعیل  826

 

 1400، زمستان 4شماره ، 5 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

بدون اینکه دولت فراگیر واحدی با ایدئولوژی شیعه، دین دولتی شده 
ادی زمان اقتصبرآنها چیره شده باشد. آنها با خود مختاری نسبی، با سا

زیستند. پیدایش و وضع اجتماعی و فرهنگی کم و بیش ایستا می
امپراطوری عثمانی در غرب ایران و اعلام خلافت سنی باردیگر 
ایرانیان را واداشت که  با عثمانیان به مقابله برخیزند. برای نیرو 
بخشی به خود، نخستین شاهان صفوی ناچار شدند که دین شیعه را 

یدئولوژی دولتی یا شاخص هویت ایرانی برگزینند. بدین به عنوان ا
ترتیب، علاوه بر مرزهای خاکی، مرز معنوی مذهبی نیز تولید کرده 
و وجه تمایز ایرانیان از ترکان و ازبکان قرار دادند و قدرت متمرکز 

 .]7[دولتی را بنیان گذاشتند 
در مفهوم دولت ملی فرض براین است که تکیه گاه آن ملت و 

یروبخش احساس ملی است، یا این احساس وجود دارد و یا اینکه ن
هایی آن را تولید کند. دولت دولت موظف است با توسل به انگیزش

صفویه با تکیه به مذهب شیعه و مخالفت و مقابله با ترکان عثمانی 
و ازبک سنی مذهب، احساس مذهبی  ملی ایرانیان را برانگیخت و 

تا امروز ادامه دارد )استقلال مذهبی واسقلال چنان بنیادی را نهاد که 
خت اند(    سسیاسی با همپوشانی یکدیگر این نتیجه را در پی داشته

های دولت عثمانی در داخل مرزهای خود در تقویت این گیری
احساس بی تاثیر نبوده است، چرا که با حیات مردم در ارتباط بوده 

 .]13[ و روابط عشیرتی نیز مکمل این احساس بود
ازدیدی دیگر، قرار دادن مشروعیت دولت براساس یکی از اجزای 
تشکیل دهنده هویت ایرانی بجای تاکید بر کلیت آن، ویژگی فراگیر 

های وحدت و دولت ایرانی را مخدوش ساخته و به تضعیف پایه
 های مذهبیهویت ملی منجر شد. اختلافات عقیدتی مبتنی بر فرقه

جامعه ایرانی است. این ویژگی بویژه زمانی  یکی از نقاط آسیب پذیر
مشکل آفرین شد که دولت ایرانی مشروعیت خود را بر اساس مبانی 

های مذهبی قرار داد. از آنجا که ارزشی و عقیدتی یکی از گروه
دولت صفوی هویت ایرانی را بیشتر به یکی از اجزای تشکیل دهنده 

می از جامعه ایرانی های مهآن محدود کرد  باعث بیگانه شدن بخش
ها و ساکنان آسیای صغیر از دولت ایران ها، بلوچنظیر کردها، افغان

های ایران از شد. سنی بودن گروهی از کردها و شیعه بودن دولت
زمان صفویه به بعد، امری بود که برخی از رؤسای ایلات کرد را 

ات مقامها می کرد. قبل از نبرد چالدران، تشویق به اتحاد با عثمانی
هایشان برکنار کرده و بجای صفوی رؤسای سنی کرد را از سمت

آنها نخبگان غیر سنی و غیرکرد را روی کار آوردند. پس از شکست 
ا امضاء هچالدران بیست و سه امیرنشین کرد پیمانی دولتی با عثمانی

کردند که به موجب آن حکومت محلی رؤسای ایلات کرد در 
ت شناخته شد و آنان در مقابل تعهد کردند مناطق ایلی خود به رسمی

 .]13[ها وفادار باشند که نسبت به عثمانی
های شیعه و سنی نقش بیشتری نسبت های مذهبی میان گروهتفاوت

به زبان در ایجاد مسائل سیاسی در جامعه ایران بازی کرده است. از 
این روست که برخی از پژوهشگران استقرار تشیع به عنوان مذهب 

سمی ایران توسط شاه اسماعیل بنیانگذار سلسله صفوی، سرکوب ر
مخالفان این دگرگونی، انتصاب فرماندهان قزلباش به سمت 
فرماندهان محلی بجای رؤسای قبایل کرد را آغاز دور شدن کردها 

ها و اند. خصومت دیرینه میان آذریاز دولت ایران تعبیر کرده
 .]12[کردها نیز میراث این دوران بود 

توان گفت که حکومت صفوی در استفاده از تشیع بدین ترتیب می
به عنوان هویت ملی در مناطق مرکزی ایران و شیعه نشین موفق 
بوده، لیکن در مناطق مرزی و سنی نشین با مشکل مواجه شده و این 
عملکرد نتیجه معکوسی را درپی داشته است. در این میان نبایستی 

در جهت رسیدن به مال و ثروت به  نقش برخی افراد که تنها
صفویان پیوسته بودند را از نظر دور داشت، چرا که این افراد در 

های صفویان را به علت مغایرت با اهداف آینده می توانستند برنامه
 .]13[خود با شکست روبرو سازند 

 رسمی شدن مذهب تشیع و روابط ایران با همسایگان
بر  یمیاثرات مستق رانیدر ا یامدوازده ام عیشدن مذهب تش یرسم

 انیازبکان و عثمان یعنی یو غرب یشرق گانیبا همسا رانیروابط ا
ز ا لیو شاه اسماع افتی یقوام انینهاد. آن هنگام که حکومت صفو

با  ینام و نشان در اندازة پادشاه یب یمدع کینقش 
 انشیو سپاه یفراوان ظاهر شد وقت آن آمد که و های¬یبلندپرواز

 شیخود را به نما های¬ییتوانا ،یرو شیپ یجد یدر آزمونها
 لیسپاه تحت فرمان شاه اسماع یرو شیدرآورند. دو آزمون بزرگ پ

 یروزیرخ نمود. پ انیصفو یدر شرق قلمرو یگریدر غرب و د یکی
رساند  حونیج یعنی یباستان یرا به مرزها رانیا یدر شرق، مرزها

 تیبکر را از حاکم ارید ینواح شهیهم یدر غرب برا تو شکس
 .]8[ خارج ساخت رانیا

 نقش خشونت و اعمال زور در رسمی شدن مذهب شیعه
بعضى از محققان با تکیه بر مطالبى که درباره استفاده شاه اسماعیل 
از زور در منابع آمده، رسمى شدن مذهب تشیع را در ایران به ضرب 

ه از دهند، در حالى کمىشمشیر آخته قزلباشها و تبر تبرائیان نسبت 
اند و آن این است که رسمى شدن یک مسئله مهم غفلت کرده

مذهب تشیع با آغاز سلطنت شاه اسماعیل و کشورگشایى او همزمان 
صورت گرفت. بنابراین عمده قتل عامهاى شاه اسماعیل ناشى از 

بر  اى وکشورگشایى اوست و این در ایران به هنگام برآمدن سلسله
ن تواى دیگر امرى رایج و متداول بود، چنان که نمىسلسلهافتادن 
ل عامهاى شاه اسماعیعامهاى تیمور و دیگر جهانگشایان و قتلبین قتل

فرقى قائل شد؛ زیرا آنها به هنگام فتح بلاد هیچ گونه مقاومتى را 
کردند و حتى براى جلوگیرى از قتل و غارت تمام همت تحمل نمى

فتند که شهرها به صلح فتح شود، ولى کمتر گرخود را به کار مى
عامها مربوط به مدافعان شهرها و رو عمده قتلشدند. از اینموفق مى

حامیان حکام مورد حمله بود؛ زیرا مردم عادى نه توانایى دفاع از 
اى براى حمایت از حکام. با سیرى شهرها را داشتند و نه انگیزه

م خوریبه موارد متعددى برمىاجمالى در لشکرکشیهاى شاه اسماعیل 
نه شد مورد تفقد شاهاکه حتى رعایاى بلادى که با قوه قهریه فتح مى

گرفتند. مؤلف خلد برین ضمن فتح مرو و قتل شیبک خان قرار مى
خاقان سکندر شأن رایت نصرت آیت به »نویسد: ق( مى915ازبک )

 شین آفتابنجانب مرو برافراخت و رعایا و متوطنان آن دیار را سایه
عاطفت و احسان خود ساخته ظل ظلیل عفو و بخشایش بر مفارق 

. در اینجا جداى از برخوردهاى شاه اسماعیل ]13[«ایشان انداخت
باید به حقیقتى اشاره کنیم و آن این است که فتح قلوب و تغییر 

انگارى عقاید به سادگى فتح بلاد و تغییر حکومتها نبود. بنابراین ساده
صور کنیم مذهب شیعه با تبر تبرائیان و شمشیر قزلباشها است که ت

دانستند که در ایران رسمى شد. قطعا شاه اسماعیل و مشاورانش مى
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نباید حکومت نوپاى خود را که از شرق و غرب توسط دول مقتدر 
سنى محاصره شده بود، با شورشها و قیامهاى داخلى مواجه کنند. 

ندان در ترویج و تبیین مذهب تشیع تواند چبنابراین فرضیه اول نمى
توان پذیرفت که اهل سنت بدون هیچ مقاومتى مؤثر باشد. البته نمى

به مذهب شیعه گرویدند، لیکن اشکال مقاومت توده مردم بر ما 
چندان معلوم نیست. منابع هم از مقاومت و مخالفت نخبگان و علما 

ائمه جمعه و  . علما، مدرسان،]7[ اندمطالبى پراکنده بیان کرده
ترى داشتند، اماّ مخالفت توده مردم جماعت و غیره مخالفتهاى جدى

از محافل خصوصى و خانوادگى، آن هم به صورت سخنان 
. به احتمال زیاد ]8[ رفته استآمیز و اعتراض گونه فراتر نمىشکوه

آنها به رغم اینکه عبادات خود را به صورت ظاهر به شیوه مذهب 
دادند، تا حدودى تعلق خاطر خود را به مذهب آباء شیعه انجام مى

و اجدادیشان حفظ کرده بودند و در واقع در حال بلاتکلیفى و انتظار 
بردند و این هم براى تحقیق و آشنایى با مذهب جدید و به سر مى

رسید. البته این دور شدن از مذهب قدیم لازم و ضرورى به نظر مى
ه طول کشیده باشد؛ زیرا بنابر توانسته بیش از یک دهمدت نمى

ق( دستور داد که 920روایتى شاه اسماعیل بعد از جنگ چالدران )
. با وجود این، ]8[ از تعقیب و آزار اهل سنت دست بردارند

گزارشى مبنى بر بازگشت مردم به مذهب اهل سنت به ما نرسیده 
ق که شاه اسماعیل دوم 986است و حتى چند دهه بعد در سال 

محو شعائر شیعه برآمد از خوف عوام و خواص به تردید درصدد 
. بنابراین گر چه در ابتدا اهل سنت با تهدید، اکراه و تقیه ]7[ افتاد

وارد مذهب شیعه شدند، لیکن با گذشت زمان گرایش به آن از نظر 
هاى شاه کمى و کیفى شتاب بیشترى گرفت و این امر از یکى از نامه

ق به خوبى پیداست. 961یمان عثمانى در طهماسب اول به سلطان سل
هرگز در هیچ زمانى کسى ندیده و نشنیده و در »دارد: او اظهار مى

ى آله یکوعلیهاللههیچ دیارى واقع نشده که از شیعیان آل محمّد صلى
تغییر مذهب خود کرده باشد و طریق مخالفت آل محمدّ 

چ سالى و ماهى نیست که آله اختیار کرده باشد، اماّ هیوعلیهاللهصلى
هزار کس از سنیان... تغییر مذهب و اعتقاد نداده طریق مستقیم اهل 

ه روز آلوعلیهاللهبیت اختیار نکنند. موالیان و شیعیان آل محمدّ صلى
به روز زیادت شوند که در ملک روم و ماوراءالنهر و هندوستان، 

که سنه احدى چند سال پیش از این پانصد کس شیعه نبود و امروز 
و ستین و تسع مائه است در هر دیارى از پانصد متجاوزند و روز به 

جمله اهل عالم  روز در ترقى و تزاید و عن قریب است ان شاءاللّه
گمان صفویه فقط از . اماّ بى]8[ «بدین طریق و مذهب غراء باشند

ین اتوانستند به هدف نهایى خود نایل آیند؛ زیرا اِعمال این طریق نمى
شیوه براى درازمدت ممکن نبود. این حقیقت قابل انکار نیست که 
شاه اسماعیل و جانشینانش براى رسمى شدن مذهب تشیع از هیچ 
کوششى فروگذار نکردند. بنابراین باید به بررسى این موضوع 

ه اند کپرداخت که آنها براى تحقق این امر از چه عاملى بهره گرفته
ب مردم ایران جاى گرفت و با پوست، وار تشیع در قلومعجزه

گوشت و استخوان آنها عجین شد. با سیرى اجمالى در حالات و 
توان دریافت که هاى مذهبى موجود در ایران مىاعتقادات فرقه

ترین عامل بیت پیامبر مهمعلاوه بر اصول دین، محبت به اهل
لور بمشترک میان آنها بود که بیشتر در مجالس عزادارى عاشورا مت

شد. هنر شاه اسماعیل و مشاورانش این بود که از این عامل براى مى

تحقق هدف خود به بهترین گونه استفاده کردند. دکتر على شریعتى 
ویه صف»نویسد: که از منتقدان حکومت صفویه است در این باره مى

شاهکار عجیبى که کرد این بود که شیعه خون و شهادت و قیام، 
ا را نگاه داشت و حسین را محور همه تبلیغاتش یعنى تشیع عاشور

کرد و على را مظهر همه نهضتش معرفى کرد و کارى کرد که 
شدیدترین حالت تحریک و شور و حرکتش را شیعه حفظ کند و 
هر سال یک ماه و دو ماه محرم و صفر و حتى تمام سال را از 

همیت . مسیو ماربین آلمانى ضمن اشاره به ا]10[ «عاشورا دم زند
مواد روحانى »نویسد: مذهب در وحدت و عزت سیاسى مسلمانان مى

دارى که امروزه مروج در میان مسلمانان است هیچ یک مانند تعزیه
السلام حس پلتیکى در مسلمانان پیدا نتواند نمود و حسین علیه

دارى شیوع و هرگاه یکى، دو قرن در مسلمانان به این قسم تعزیه
ات سیاسى تازه در مسلمانان پیدا خواهد کسب عمومیت کند حی

(. جوزف فرانسوى نیز در مورد نقش مجالس عزادارى در 10«)شد
از ترقى که این طایفه بدون هیچ اقدام جبرى »نویسد: توسعه تشیع مى

توان گفت که در یکى دو قرن دیگر از اند مىدر قلیل زمان کرده
نمود و علت، همین روى عدد غلبه بر سایر فرِق مسلمانان خواهند 

دارى است که فردفرد این فرقه را )مشترى داعى( مذهب خود تعزیه
(. گاسپار دروویل که در زمان فتحعلى شاه به ایران 11«)ساخته است

آمده و مراسم عزادارى محرم را از نزدیک مشاهده کرده در مورد 
نویسد: تأثیر این مراسم در ایجاد شور و هیجان در میان مردم مى

گیرد سرازیر این مراسم اشکهایى را که از اندوه واقعى سرچشمه مى»
السلام را که بر آن ناظر هستند کند و پیروان غیور على علیهمى

(. دیدگاههاى یاد شده از این جهت 12«)آوردشدیدا به هیجان مى
کنندگان آن، شیعه و ایرانى نیستند که حائز اهمیت است که بیان

راندن احساسى و جانبدارانه زد. این حقیقت م سخنبتوان به آنها اتها
انکارناپذیرى است که مورد توجّه اکثر مستشرقان و سیاحانى قرار 

 کردند. گرفته که مسائل ایران و تشیع را به دقت دنبال مى
 عاشورا و نقش آن در رسمی شدن مذهب تشیع در ایران

مهّ آله و ائولیهعاللهبا توجّه به سفارشها و تأکیدهاى پیامبر صلى
السلام درباره برگزارى مجالس عزادارى براى امام طاهرین علیهم

اى توان دریافت که در این سفارشها فلسفهالسلام مىحسین علیه
تواند عزاداریهاى ما را با اهداف نهفته است که آگاهى به آن مى

 السلام همسو وآله و ائمه طاهرین علیهموعلیهاللهپیامبر صلى
هماهنگ گرداند و لازمه این آگاهى یافتن به شرایط بحرانى همان 
قرن اول هجرى است که بر جامعه اسلامى تحمیل شد و تا قرنها 

نمایان طول کشید، چنان که طبقه حاکمه و در کنار آنها عالم
کوشیدند براى مطامع خود اسلام را از درون و برون گریز مىحقْ

این راه، مجال و فضا را بر حافظان خاصیت کنند و در تهى و بى
حقیقى دین تنگ کردند و همه امکانات را از آنها دریغ نمودند. لذا 
مراسم سوگوارى عاشورا از بهترین و مؤثرترین عواملى بود که 

توانست در آن شرایط حساس اسلام را از دستبرد غارتگران مسلح مى
شیع ابد. بنابراین تنجات بخشد و بارقه امیدى به دلهاى طالبان حق بت

براى حفظ خود وابسته به مراسم عزادارى عاشورا شد، چنان که 
 .]10[ توان تشیع را بدون عاشورا تصور کردنمى

آورد و عاشورا از یک سو شیعیان و طالبان حق را دور هم گرد مى
آموخت و جرئت مبارزه و از سوى دیگر مبانى تشیع را به آنها مى
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 1400، زمستان 4شماره ، 5 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

داد. چنان این مراسم با حفظ اسلام به آنها مىروحیه فداکارى براى 
هاى شناخت آنان گردید، ترین نشانهشیعه عجین شد که یکى از مهم

طورى که با فرا رسیدن ایام عاشورا در هر شهر و کوى و برزنى به
کرد و کردند شکل آنها به طور کلى تغییر مىکه شیعیان زندگى مى

نشین ایران از هرهاى شیعهگرفت. شچهره غم و ماتم به خود مى
جمله قم، رى و سبزوار چنین وضعى داشت، تا اینکه در قرن چهارم 
هجرى آل بویه شیعه مذهب، مراسم عزادارى را که علامت و 
مشخصه بارز شیعه بود، با جدیت تمام در قلمرو خود به ویژه بغداد 
رسمى اعلام کردند و گر چه با مخالفت بعضى از فرق سنى به ویژه 

رو شدند، این مراسم را تا پایان حکومتشان یعنى تا نیمه حنابله روبه
قرن پنجم برگزار کردند. چنان این مراسم به صورت فرهنگ عامه 
درآمد که در قرون بعدى سایر مسلمانان هم که دوستدار پیامبر و 

اى نسبت به واقعه کربلا پیدا اهل بیت او بودند تعلق خاطر ویژه
مانند شیعیان در ایام محرم براى خامس آل عبا  کردند و آنها هم

کردند و رفته رفته سوگوارى براى امام حسین عزادارى مى
السلام به صورت فرهنگ ایرانى درآمد، چنان که نه تنها علیه

مسلمانان، بلکه پیروان سایر ادیان مثل یهودیان و مسیحیان نیز که 
السلام و یارانش علیه کردند ارادتمند امام حسیندر ایران زندگى مى

 .]10[ شدند
بدین سان مراسم عزادارى نه تنها در شرایط بحرانى با تمام وجود از 
اسلام پاسدارى نمود، بلکه رفته رفته فضایى ایجاد کرد که مسلمانان 
به ویژه مسلمانان ایران، نخست دوستدار اهل بیت شدند و با گذشت 

رو بود که شتند؛ از اینزمان از معتقدان به خط امامت و ولایت گ
پردازان مذهب تشیع براى رسمى کردن سلاطین صفوى و نظریه

 .مذهب شیعه در ایران از آن بهره کافى گرفتند
 گیریبحث و نتیجه

 یکیدارد:  اریبس تیاهم لیبه دو دل رانیا خیدر تارحکومت صفویه 
سلسلسه اولین سلسله کاملا مستقل ایرانی بعد از حمله  نیکه ا نیا

پس از هشتصد سال،  یعنیه.ق( بوده است 32)در سال  رانیاعراب به ا
 یمذهب رسم لیتوسط شاه اسماع رانیدر ا عیمذهب تش نکهیدوم ا

. با توجه به موارد ]4[ گشت ننتس نیاعلام شد و در واقع جانش
توان دریافت که شاه اسماعیل صفوی ها میمطرح شده در بخش یافته

دینی توانست هویت ایرانی را مجدداً -با برپایی یک حکومت ملی
های شاه اسماعیل و استقرار استحکام بخشد. توأم شدن کشورگشایی

حکومتی همراه با رسمی کردن مذهب شیعه در قوت و استحکام 
همی داشت. به علاوه، نگرش مذهبی شاه اسماعیل اول، آن نقش م

تعامل پادشاهان با علمای شیعه، ترجمه متون عربی به فارسی، 
انتخاب القاب مختلف توسط پادشاهان، برخورد خشن با اهل سنت، 
تکریم امامان معصوم، ارتباط معنوی با ائمه معصومی و خودانتسابی 

های تشیع و امل تقویت پایهتوان از عوپادشاهان به ایشان را می
 افزایش گرایش مردم نسبت به این مذهب دانست.

 
و  یاقتصاد یاجتماع یاسیتحولات س خی. تارنیحس ،یرجعفریم

 ،1381و ترکمانان، تهران:سمت،  انیموریدر دوره ت رانیا یفرهنگ
طاهری، ابوالقاسم. تاریخ سیاسی و اجتماعی ایران از مرگ تیمور تا 

 1383تهران  علمی و فرهنگی،  مرگ شاه عباس،

احمدی، حمید. قومیت و قوم گرایی در ایران افسانه و واقعیت، 
 1379تهران: نی، 

پارسادوست، منوچهر. شاه اسماعیل اول پادشاهی با اثرهای دیر پای 
 .1375در ایران و ایرانی، تهران: شرکت سهامی انتشار، 

روزگار شاه اسماعیل و خواند میر ، محمد بن هدایت الله . ایران در 
شاه طهماسب صفوی ، به کوشش غلامرضا طباطبایی ، تهران : بنیاد 

 . 1370موقوفات دکتر محمود افشار ، 
 978شیرازی ، عبدی بیک . تکملة الاخبار ) تاریخ صفویه از آغاز تا 

هجری ( ، مقدمه تصحیح و تعلیقات عبدالحسین نوایی ، تهران : نی 
 ،1369. 

زا محمد . تاریخ سلاطین صفویه ، به سعی و اهتمام سید معصوم ، میر
 .1351امیر حسین عابدی ، تهران  بنیاد فرهنگ ایران ، 

ی سیاسی محقق کرکی، قم، زاده، اندیشهسید محمد علی حسینی
 .1380انتشارات بوستان کتاب قم، 

 ه،یصفو یدر دوره رانیفرهنگ و تمدن ا خ،یتار ،یانیعباس قد
 1384رات فرهنگ مکتوب، تهران، انتشا

ی دینی در ایران عصر گل، ساختار نهاد و اندیشهمنصور صفت
 1381صفوی، تهران، انتشارات رسا، 

، 3جعفریان، رسول. صفویه در عرصه دین فرهنگ و سیاست، جلد 
 1379قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاه، 

ان: افتخارزاده، محمود رضا. اسلام و ایران مذهب و ملت ایران، تهر
 رسالت قم،
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