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 Purpose: Paying attention to the basics of ethics to achieve 

and understand certain guidelines of human behavior is one of 

the necessities of the theoretical field of ethics. 

Epistemological foundations are among the foundations raised 

in the field of meta-ethics, which determine the general criteria 

in the recognition of moral judgments and propositions, search 

for and value epistemological sources and ways. The purpose 

of this article is the epistemological position of moral laws 

according to Professor Jafar Sobhani. 

Materials and Methods: This article is descriptive-analytical 

and library type. 

Findings: The results showed that Professor Sobhani had 

Shiite beliefs and used the two terms rational and intrinsic 

goodness and ugliness. Why did they use an intellectual place 

and an intrinsic place? The position of ontology that they 

believe that moral propositions are taken from somewhere and 

are somewhere in existence. And they used the term inherent. 

And if the term "good" and "ugly" says intellectually, it 

confronts the Ash'are group, which is the name of this 

epistemological position, the intellect understands and says 

that this is good or bad. The boat is on the shore and the child 

is drowning in the water. Sharia states that taking the boat 

without the owner's permission to save the child is bad and 

considered theft. 

Conclusion: Shia says that priority must be given to saving 

the child and then ask for the consent of the owner of the boat. 

Professor Sobhani is a supporter of intellectual goodness and 

ugliness and believes that the intellect has the power to 

distinguish and in Sobhani's epistemology, they believe in 

intellect one hundred percent. 
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 و همکاران  حاتمی  529
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 دهیچک
 دستورالعمل شناخت و دستیابی برای اخلاق مبانی به توجه: هدف
. است اخلاق نظری حوزه ریاتضرو از یکی انسانی، رفتار معین های

 اخلاق فرا حوزه در مطرح مبانی جمله از شناختی معرفت مبانی
 های گزاره و احکام شناخت در کلی های ملاک تعیین به که است

 ارزش و وجو جست را معرفتی های راه و منابع پرداخته، اخلاقی
 قوانین شناختی معرفت جایگاه مقاله این هدف. کند می گذاری
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 شناسی وجود جایگاه یک کنندمی تعیین اخلاقی های گزاره برای
 و است شده گرفته جایی از اخلاقی های گزاره معتقدند ایشان که
 اگر و. بردند کار به ذاتی اصطلاح و. باشند می هستی از جایی در
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  .شودمی
 ودکک نجات کرد بندی اولویت باید گویدمی شیعه: گیری نتیجه

 سبحانی استاد طلبید رضایت قایق صاحب از سپس و دارد اولویت
 و دارد تشخیص قدرت عقل معتقداست و عقلی قبح و حسن طرفدار

 .دارند درصد صد اعتقاد عقل به ایشان سبحانی شناسی معرفت در
 

 اخلاقی قوانین شناسی، معرفت سبحانی،: کلیدی واژگان
 

 25/06/1401: دریافت تاریخ
 17/09/1401: پذیرش تاریخ

 :نویسنده مسئولnoushinas@yahoo.com 

 مقدمه
هایانسان دیرینه دغدغه فضیلت، کسب و اخلاق تردیدبی

 نه باشند، انسان حقیقتاً میکوشیدند که است بوده اندیشمندی

 تحصیل با جز این و است گرفته خود به انسانی شمایل که حیوانی

 ضرورت امر، همین .گرددنمی فراهم اخلاقی هایفضیلت و ارزشها

 و بازچشمی با انسان تا سازدمی روشن را باره این در نظری بحث
 وجود عمیق کششهای و بردارد گام راه این در ژرف بصیرتی

 و بارور هدایت ،ناب هایاندیشه با فضایل، سوی به را خویش
ارزشگذاری رفتارها و صفات و ملکات  شاملاخلاق، . سازد شکوفا

 و نظری زیرساختهای و مبانی یهپاانسانی است. این ارزشگذاری بر 
مبانی و  به توجه با اخلاق رو، این از. میگیرد صورت معرفتی

های مشخصی را در  ی، دستورالعملزیرساختهای نظری و معرفت
ارائه میکند. لذا شناخت مبانی مختلف نظری، از جمله  عملصه عر

شناختی اخلاق امری ضروری است. بدیهی است که  مبانی معرفت
شناختی، باعث تفاوت در  تفاوت در مبانی نظری و معرفت

 شناختی تبیین مبانی معرفتهای اخلاقی میگردد و  دستورالعمل
اع های اخلاقی و دف تأثیر مستقیمی در تبیین و توجیه دستورالعمل

 به لاقاخ فهبنیادین فلسشناختی از مبانی  از آنها دارد. مبانی معرفت
 و جدید علمی علوم، سایر به نسبت علم این هرچند. آیدمی حساب

نوپاست، اما میتوان مسائل اصلی آن را از مباحث علوم گوناگون 
م شناختی در علو کلی معرفت قوانین استخراج کرد و برای تدوین 

 یزیتبر یعفر سبحانایت االله جاز جمله اخلاق به کار گرفت. 
ست. قم ا هیمفسر و از استادان حوزه علم ،یاصول د،یمتکلم، مرجع تقل

قم است و  هیدر حوزه علم یکلام اسلام یمؤسس مرکز تخصص یو
ن اعقلگرای رهدر زم و استنوشته اسلامی علوم درباره یآثار متعدد

 نکاشک وی نظریات که است شایسته و میگیرد قرار شیعیته برجس
شناختی اخلاق از  این مقاله به بررسی مبانی معرفت رو، این از. شود

 نظر ،سعی کرده استپرداخته و  یعفر سبحانایت االله جدیدگاه 

با سایر نظرات  اخلاق یمعرفت شناخت مباحث در را ایشان
 اندیشمندان مقایسه گردد.

 های اخلاقیگزاره

های فلسفی مربوط به ای از مطالعات و بررسیعلم اخلاق مجموعه
 :ودشرفتارهای انسانی است که معمولا به دو بخش اصلی تقسیم می

  ینظر. اخلاق  2عملیاخلاق . 1

 
 یاخلاق عمل

مقصود از اخلاق عملی، آداب و دستور هائی خاص است که در 
، التزام به آنها ضرورت دارد و از طریق عمل، تهذیب مسیر تزکیه و

منظور از عمل در اینجا اعم کند. البته فرد را به اهداف نزدیک می
 و...( و اعمال بدنی حسد ،سوء ظن ،بغض ،حب ،نیت) از اعمال قلبی

یک سلسله  اخلاق عملی در .، عبادات، دفاع( استسخاوت)
ها ملکه اخلاق رات وجود دارد که با عمل به آندستو

رشد کرده و فرد را متخلق به اخلاق نموده است. بیان شد  انسان در
است. نفس انسان دارای سه قوه  نفس انسان نیز، علم که موضوع این

اند و این سه قوه در پی اموری برای نفساست. هر کدام از 
آید. در نهایت این نفس به حساب می کمال نفس ، نقطهاعتدال مرز

در بیان انواع  حکماء. برای انسان فضائلی را به ارمغان خواهد آورد
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د که فضائل بیش از چهار تا فضائل اتفاق نظر دارند. آنها معتقدن
فضیلت  4نیست و اخلاق عملی موظف است که انسان را به این 

 .برساند

 :فضائل چهار گانه بدین قرار است
 .عدالت ـ4 .شجاعت ـ۳ .عفت ـ2 .حکمت ـ1

آن چه مایه افتخار و مباهات انسان است، داشتن این فضائل است نه 
 .(1) و منال و... دل خوش کنیم مال و نسب این که به اصل و

 ی یا فرااخلاقاخلاق نظر
 یبنا ریو ز یاز مبان یعنیبخش از اخلاق از فلسفه اخلاق  نیا در

 ای. به عنوان نمونه آشودیبحث م هایو بد هایخوب اریاخلاق و مع
اخلاق، حسن و قبح  یبنا ریز ایمطلق؟ آ ایاست  یاخلاق از امور نسب

 مصالح و مفاسد است؟ ای یذات

ای از شاخه های فلسفه که انتزاعی شاخه فرااخلاق ای یاخلاق نظر
رود، به عبارتی گونه ای از ترین بخش این نوع فلسفه به شمار می

نه درصدد مباحث اخلاقی، عقلانی، تحلیلی و انتقادی است که 
توصیف احکام اخلاقی رایج در جوامع مختلف است و نه در پی به 
دست آوردن حکم اخلاقی عملی یا صفتی اختیاری است، بلکه سعی 
این نوع از تفکر اخلاقی بر آن است که به پرسش های معرفت 

این قسم  .شناختی، معنا شناختی منطقی در حوزه اخلاقی پاسخ دهد
 (.2) نامندرا فرااخلاق می

های های تحلیلی و فلسفی در گزارههمچنین مطالعات و بررسی
از این بخش از مطالعات  .اخلاقی را در اصطلاح فرا اخلاق میگویند

شود و به هیچ اخلاقی به اخلاق نظری و اخلاق فلسفی نیز یاد می
وجه مشتمل بر تحقیقات و نظریات تجربی یا تاریخی در باب اخلاق 

فه پرداختن یا دفاع از هیچ حکم هنجاری یا نیست و همچنین وظی
ارزش خاصی را نیز بر عهده ندارد، موضوع این بخش مطالعات، 

هایی است که در اخلاق هنجاری عرضه همان جملات و گزاره
استاد سبحانی  (.۳)اند شود و به آن اخلاق درجه دوم نیز گفتهمی

کتب متعدد و سخنرانیهای بسیاری پیرامون اخلاقیات و مباحث 
اعتقاد به توحید و تلاش برای رسیدن به خداوند » .فرااخلاق دارد

متعال همه ابعاد وجودی انسان را تحت شعاع خود قرار داده و انسان 
ایشان جایگاه توحید و میزان تأثیر آن در وجود  .کندرا خدایی می

ی فرااخلاق از ایشان در زمینه «کندترسیم میگونه ن را اینانسا
.« گویدخودگرایی اخلاقی و ارتباط اخلاق هنجاری و فرااخلاق می

بسیاری از خودگرایان اخلاقی بدون تکیه بر خودگرایی روانشناختی 
را تحت سیطرة دو  طبیعت، بشر» .کنندمدعای خود را دنبال می
فقط به دلیل آنهاست که  .قرار داده استارباب مطلق، رنج و لذت 

کنیم و آن چه را میخواهیم  آنچه را باید انجام دهیم، خاطر نشان می
از سویی، معیار درستی و نادرستی و از  .کنیم انجام دهیم تعیین  می

 «.سوی دیگر، سلسله علل و دلایل به سیطرة آنها  متصلند

ا را امکانپذیر میدانند ی استنتاج فلسفه از اخلاق یاستاد سبحانآیا 
ی آثار استاد با مطالعهخیر پرسشی است که اخلاق پژوهان اسلامی

استادسبحانی بحث جوامع را پیش  .سبحانی طالب آن هستند
های اخلاقی خاصی دارند که ممکن هر جامعه ارزش» .کشدمی

البته با این توضیح که این  .است با هم در تضاد و تعارض هم باشند
ک ی اخلاقی  یفلسفه«فات اخلاقی، سطحی و قابل حل نیستند، اختلا

گوید نباید بر دهد و به افراد و جوامع میحکم هنجاری ارائه می

های عقلایی رعایت اصول ثابت اخلاقی پافشاری کرده و باید ارزش
فلسفی مورد پذیرش دیگران را براساس معیارهای مقبول خودشان  و

 (.4«)ارزش گذاری کرد
 اخلاقی نیقوان
اخلاقی مجموعه قواعدی است که لازمه نیکوکاری و رسیدن  نیقوان

آوریم اخلاق، ما معیاری به دست می به کمال است؛ یعنی به وسیله
هر  که چه کاری خوب و چه کاری خوب و چه کاری بد است

عل ف»اختیاری که در جهت کسب فضیلت یا رذیلت باشد،  رفتار
خاص، تنها به  ست؛ هر چند در مفهوم ا -به مفهوم عام -« اخلاقی

 .کارهای پسندیده فعل اخلاقی گفته میشود
 ء1۵۵: ص ،14) داند یم یاعتبار را یاخلاق میمفاه یسبحان الله تیآ

 در یاعتبار یول ،(2۳-۷: ص ،12 و ۳۹: ص ،1۷ ،۳11: ص ،1۵
 شانیا .ستین کسانی بزرگان سایر ی شده ادعا یمعنا با شانیا دگاهید

 ،۷) داند ینم عقلا یبنا از حاصل یقرارداد را یاخلاق میمفاه
 که یقرارداد یمعنا به را اعتبار یاصفهان محقق اما ،(22 - 21:صص

 الله تیآ(. ۳11ص ،1۵) ردیگ یم نظر در عقلاست، یبنا از حاصل
 یمطهر دیشه و ییطباطبا علامه مانند را یاخلاق میمفاه یسبحان
 .(22 ص ،۷ ،۷40 ص ،1۷) داند یم یانتزاع

 یماهو میمفاه جنس از نه یسبحان الله تیآ نظر در یاخلاق میمفاه
 و است دانیجاو یعنی است؛ یانتزاع بلکه ،یثان معقول نه و است

 یم اعتبار تیواقع در ی سهیمقا با را میمفاه آن انسان که نامتقیر،
 عقل هک شود یم اعتبار بیترت نیبد «حسن» مفهوم مثال، یبرا. کند

 داده نام به یگرید تیواقع با ،«ظلم» و «عدل» ی سهیمقا با انسان
 شود، یم رو روبه است، نهفته انسان یوالا نفس در که ،یاله یها
 و داشتن عدالت مانند خاص یفعل انیم متیملا احساس از پس که
 (21: ص ،۷) سازد یم را «حسن» مفهوم ،یاله یها داده آن

 یمباحث عمده فرااخلاق

 معرفت ،یبه چهار بخش معناشناخت یعمده فرااخلاق مباحث»
 (.۵«)اندشده میتقس یشناختو روان یوجودشناخت ،یشناخت

 

 وجود شناسی

یکی از پرسش های مهم در وجود شناسی اخلاقی بر این است که 
آیا گزاره های اخلاقی واقع نما هستند یا خیر؟ آیا اوصاف اخلاقی 
بخشی از جهت عالم خارج اند یا صرفاً بیانگر احساسات، عواطف 

اند؟ هنگامی که می گوییم دروغگویی بد و تمایلات فاعلان اخلاقی
، آیا اتصاف فعل راست گویی به است یا راستگویی خوب است

 مکاتب اخلاقی (.6)وصف خوبی ناظر به عالم واقع است یا خیر؟ 
مختلف براساس اختلاف نظرشان در پاسخ به این پرسش، که آیا 
احکام اخلاقی نشان از واقعیتی دارند یا خیر؟ به مکاتب اخلاقی 

از : »وقتی میگوییم. شوندتقسیم می «غیر واقع گرا»و  «گرا واقع»
 به دست آبترکیب دو اتم هیدروژن و یک اتم اکسیژن، مولکول 

ی و ای واقع، رابطهعالم واقعمقصودمان این است که در  «.آیدمی
ها و تشکیل مولکول آب وجود دارد و عینی میان ترکیب آن اتم

اما زمانی که به کسی  .است «واقع نما»جمله ما به اصطلاح 
نیز  .کنیمتنها، خواسته خود را به او اظهار می «بنشین» :گوییممی

گرچه به ظاهر،  «.تخوشمزه اس غذااین :»گوییمهنگامی که می
خود پرده بر  سلیقهدهیم، در واقع از خوش آیند و مذاق و خبری می
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در این »هم چنین گزاره  .داریم، نه از وصفی عینی در عالم واقعمی
حاکی از قرارداد و توافق  «.بخش از جاده، سبقت ممنوع است

کند و از اعضای جامعه که امری را منع میاجتماعی خاصی است 
هیچ یک از این سه جمله،  .خواهد از انجام دادن آن بپرهیزندمی

ه گویند، بلکنما نیستند؛ زیرا از واقعیتی عینی سخن نمیواقعیت
بیانگر یک دستور یا توصیه، یا احساس و سلیقه، یا توافق و قرارداد 

 «درست کاری خوب است »:گوییمزمانی که می (.۷)اجتماعی اند 
ای غیر ایم یا جملهنما گفتهای واقعمقصودمان چیست؟ آیا جمله

 نما؟واقع
اشاره می  وابعاد آن یحسن و قبح اخلاق هنجاردر این مبحث به 

 کنیم.
 حسن و قبح اخلاق هنجاری وابعاد آن

 ویژه به اسلامی علوم در مهم مباحث از یکی قبح و حسن مبحث

 این .استو در مبحث معرفت شناختی  اخلاقی فلسفه و کلام علم

 و بوده اسلامی کلام برانگیز بحث و کهن مسائل از مبحث
 (.8)است برانگیخته متکلمان ینب در را فراوانی گفتگوهای

اند؛ مانند کمال و نقص، ذکر کرده یمختلف یحسن و قبح معان یبرا
اماّ آن چه از عبارات استاد  رهیبالطبع و غ یو ناسازگار یسازگار

 یو عدم سازگار یسازگار یمعنا شانیا د،یآیبه دست م ،یمطهر
معتقدند که حسن و قبح در اصل  شانیا رای. زانددهیبالطبع را برگز

 :است ینو درو یامر قلب کی
به حسن و قبح  گرددیدر واقع برم یو حسن و قبح عقل یعقل ییبایز»
احساس، همه حسن  یادراک است نه از مقوله یعقل از مقوله ،یقلب

 در واقع حسن ،یاند حسن و قبح عقلکه اسمش را گذاشته ییهاو قبح
 هانیا است و یاست و قبح، زشت ییبایاست، چون حسن، ز یو قبح قلب
ادراک که کار عقل باشد، و  یاست نه از مقوله ساساح یاز مقوله

 .احساس در واقع کار قلب است
 شانیکه ا دیآیبه دست م نیا یاز ظاهر عبارات استاد مطهر نیبنابرا

نا که مع نینه ا یحسن و قبح اعتقاد دارند ول میبودن مفاه یبه اعتبار
 و صرفاً منعکس باشند­ینم یتیّواقع چگونهیاز ه یحاک میمفاه نیا

 ان،سندگیاز نو یکی. به اعتقاد باشند­یحالات و احساسات م یکننده
بودن حسن و قبح اعتقاد  یاگرچه در ظاهر به اعتبار یمطهراستاد 

بودن حسن و قبح  ینیو به ع باشدینم نیچن نیدارد، لکن در واقع ا
 .اعتقاد دارند

 
 اقسام حسن و قبح

 بیان برای لازم مقدمات شد، گفته قبح و حسن از که کلیاتی با

 فراهم بخش این در آن پیرامون های دیدگاه و وقبح حسن اقسام

 بودن قبیح یا بودن حسن به حکم منشأ حیث از مجموع در .است

 طرفدارانی دیدگاه هر و دارد وجود دیدگاه دو افعال، و موضوعات

 .عقلی قبح و حسن .2 شرعی، قبح و حسن. 1:دارد

 شرعی قبح و حسن

 قبح و حسن به معتقد معروفند اشاعره به که متکلمین از برخی

 تواند نمی افعال قبح و حسن به حکم عقل معتقدند و هستند شرعی

 حسن شرع را آنچه و است شرع عهده به آنها حکم بلکه .بکند

 عقل به اشاعره .است قبیح شمارد قبیح را نچهآ و حسن شمارد

 طور به بودند مدعی و نداشتند اعتقاد (عقلیه مستقلات) مستقل

 باید همه چیست؟ نیکو چیست؟ ظلم چیست؟ عدل که این کلی

 می گفته چیزی به قبیح اشاعره منظر از. شود گرفته شرع لسان از

 فاعل که کراهتی نهی) تنزیهی یا تحریمی نهی آن از شرع که شود

 (گردد می وی حال شامل کمتری ثواب بلکه شود، نمی عقاب آن
 نشده نهی شرعاً که چیزی یعنی است، آن خلاف بر حسََن و کند

 که است مسأله این در سخن مباح مستحب، واجب، مانند .است

 یعنی) اجلاً و مدح متعلق (دنیا در یعنی) عاجلاً افعال، از برخی آیا

 متعلق (دنیا در) عاملاً دیگر برخی و است ثواب متعلق (آخرت در

 اگر که، است عقاب متعلق (آخرت در) اجلاً و سرزنش و ذم

 اگر و بنامیم حسن را آن گیرد، تعلق آن به ثوابی و مدح چنین

 گونه این ایا مثلاً ؟بدانیم قبیح را آن گیرد تعلق بدان عقابی و ذم

 دارد وجود صفتی «عدالت» یا «گویی راست» فعل در که است

 فاعل آن برابر در و باشد پاداش یا مدح سزاوار آن، فاعل که

 دانسته عقاب و سرزنش سزاوار «ستم و ظلم» یا «گویی دروغ»

 (.۹)  شود

 آنان، مخالفان و اشاعره میان قبح و حسن معانی در نزاع مورد

 ذم نیز و ثواب و مدح استحقاق اشاعره که است مطلب دراین

 آورنده وجود به اساساً و دانند می الهی فرمان ورود از پس وعقاب

 عقل بنابراین، .نیست الهی نهی و امر جز چیزی قبح، و حسن ی

 چنین فهم توانایی الهی، فرمان و دستور ورود از پس حتی انسانی

 خداوند هرگاه که است آن مطلب این دلیل .ندارد را قبح و حسن

 این از سازد، دگرگون را خویش فرمان متعلق تواند می بخواهد،

 (.10) شد خواهد دگرگون نیز قبح و حسن الهی، فرمان تغییر با رو
 

 سبحانی استاد منظر در قبح و حسن مسئله در ذاتی از مقصود

یعنی خرد در  (.11)مقصود از ذاتی در حسن و قبح همان عقلی است 
درک حسن و قبح بدون استمداد از خارج حسن و قبح افعال را درک 

و مقصود از به کار بردن لفظ ذاتی و عقلی رد نظریه اشاعره  کندمی
است که عقل را خودکفا در تشخیص کارهای نیک و بد و شایسته 

به عبارتی حسن و قبح دو ویژگی  .دانندمیستایش و قابل نکوهش 
 .2.خرد در حکم خود مستقل و به اصطلاح خودکفا است.1:دارد

 .خرد در حکم خود بی نیاز از تحلیل خارج از ارکان قضیه است
و نسبت کافی  (حسن)و محمول  (عدل)تنها درک موضوع 

 (.12)است

جی و نه مراد از ذاتی در عنوان حسن و قبح، نه ذاتی باب ایساغو
ذاتی باب برهان، بلکه ذاتی به معنای حقیقی و نفس الامری است و 

به بیان دیگر منظور این است  (.1۳)در مقابل معنای اعتباری است 
قضایای واقع نما هستند نه اینکه به اعتبار شرع یا فرد دیگری حسن 

  :پس می توان نتیجه گرفت .و قبح نامیده شوند

به معنای قابلیت مطابقت با نفس الامر واقعیت حسن و قبح  –الف 
 .است نه به معنای موجودیت در خارج

عقل به معنای قوه مدرک هست و نیست ها و باید و نبایدها  -ب
  .است

منظور از  .عقلی، مراد از این تعبیر، عقل مستقل از شرع است -ج
 .عقلی، نتایجی که با استنتاج بدست آمده و مبتنی بر بدیهیات است

اینکه ذاتی در باب مسأله حسن و قبح، ذاتی باب اایساغوجی و 
مانند عدل )زیرا حسن و قبح افعال  نیست، مطلب کاملاً روشن است
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و هریک از مفهوم  به هیچ وجه از ارکان ذاتی آن نیستند (و ظلم
عدل و ظلم را بدون تصور مفهوم حسن و قبح می توان تصور و 

 .تعریف نمود

و دلیل استاد بر این که ذاتی باب حسن و قبح به معنای ذاتی برهان 
نیست، این است که ذاتی باب برهان که از آن به لوازم الماهیه تعبیر 

و کار  (ملزوم)می کنند، دارای واقعیتی است جدا از واقعیت ماهیت 
 .عقل، درک و کشف آن لوازم است

 نیست، بلکه نقش ولی در باب حسن و قبح، هنر و نقش عقل، کشف
مثلا وقتی عدل را تصور  .عقل در این مورد، حکمی و داوری است

می کنید و آن را با طبع بالا و بعد ملکوتی خود هم آهنگ مییابد، 
بنابراین ورای این مقایسه و داروی عقل،  .به حسن توصیف می کند

در کنار عدل، واقعیتی به نام حسن وجود ندارد که عقل حاکی و 
ز آن باشد، بلکه اینن عقل است که پس از درک مطابقت کاشف ا

عدل با من علوی و ملکوتی نفس، صفت حسن برای آن ثابت می 
غیر )کند، و حال آنکه در مورد امکان که ذاتی ماهیت انسان و 

است، عقل و خرد واضع و جاعل چیزی نیست و تنها کاشف  (انسان
 .و مدرک است

د لازم ماهیت، حکایت است نه به دیگر سخن، کار عقلی، در مور
انشاء، در حالی که کار خرد، در مورد حسن و قبح انشاء است، نه 

 .و تأمل میان این دو می تواند مسأله را روشن نماید اخبار و حکایت

به دیگر سخن مقصود از ذاتی این است که عقل در کسب آگاهی ها 
ذات عقل با مراجعه به وجدان و بخش ملکوتی از  . خودکفاست

خود، فعل زیبا را از زشت جدا و آنچه را ملایم با ذات یافت زیبا 
د و اگر مقصو و آنچه را با انسانیت علوی مخالف دید قبیح می شمارد

ذاتی این باشد اشکالی هم نخواهد داشت که با عروض عناوین حکم 
یعنی همان خردی که دروغ  بی جهت را مخالف  .دگرگون گردد

خرد در صورت توقف نجات یک انسان بر فطرت می یافت همان 
آنچه با عناوین مختلف  .سخن دروغ آن را زیبا بشمارد نه زشت

 .دگرگونی نمی پذیرد ذاتی باب ایساغوجی و برهان است

ذاتی باب )زیرا انسان پیوسته در هر محیطی جاندار متفکر است 
و عدد چهار در هر شرایطی و با هر عنوان زوج  (ایساغوجی

ولی ملائمت فعل و منافرت آن با فطرت و  (باب برهان ذاتی)است
افرینش علوی انسان ممکن است در برخی از موضوعات مانند صدق 
و کذب با عروض یک رشته عناوین دگرگونی پذیرد و آنچه را 
طبعاً ملائم می انگاشت در تنگنای خاصی آن را ناملائم و آنچه را 

 (.14)ری، پذیرا گرددکه از آن تنفر داشت به خاطر انگیزه برت
 سبحانی استاد پاسخ و افعال ذاتی قبح و حسن بر اشاعره اشکال 

یکی از اشکالاتی که اشاعره بر عدلیه وارد کردند این مطلب است 
که اگر حسن و قبح در مورد افعالی مانند صدق و کذب، ذاتی آنها 
باشد، چگونه ممکن است این حسن و قبح در مواردی دگرگون شود؟ 
چگونه امکان داردگاهی صدق، قبیح و کذب، حسن باشد؟ همین 
کذب می تواند در شرایطی متصف به حسن عقلی شود نشان می دهد 

 .که قبح ذاتی آن نیست، زیرا صفات ذاتی غیر قابل تغییرند

در رابطه با این مطلب دیدگاه های مختلف ارائه شده است که 
سبحانی پس از بیان اینکه اما استاد  .توضیحات آن قبلا بیان شد

گروهی از متکلمین بر آن بودند که در اینجا تعارضی میان فعل قبح 

و أقبح پیش آمده و از این رو به حکم عقل به انجام فعل قبیح تن 
 :کنیم، به این مساله پاسخ می دهد کهدهیم و از أقَبح احتراز میمی

و الصدقی فی  أن کلاً من الکذب فی الصوره الاولی :والجواب عنه»
الصوره الثانیه علی حکمه من القبح و الحسن، الاّ انّ ترک انقاذ  النبی 
أقبح من الکذب و انقاذه احسن من الصدقی، فیحکم العقل به ترک 
الصدقی و ارتکاب الکذب قضاء لتقدیم الارجح علی الراجح، فأنّ 

ن ابا این توضیح که ایش «:تقدیم الراجح علی الأرجح قبیح عندالعقل
همچون بسیاری از متکلمین شیعه معتقدند حتی در شرایط ذکر شده 

اما از آنجا که به عنوان نمونه  .نیز کذب، قبیح و صدقی، حسن است
آید که عاقل ترک نجات جان پیامبر اقبح از کذب است، لازم می

با بیان جمله ای کاذب به قبیح تن دهد تا از أقبح اعتراض نماید و 
آنجا که مصداقی از مقدم داشتن راجح بر ارجح  ترک این رویه از

 (.1۵)است خود به حکم عقل قبیح است

ممکن است این مسأله مطرح شود که گاهی از باب تزاحم، حسن 
مثلاً هنگامی که راستگویی سبب نجات . فعلی مبدل به قبح می گردد

یک بی گناه است در این حالت حسن راستگویی تبدیل به قبح می 
ن وضعیت، خود دلیل بر تحول در اصول اخلاقی نیست؟ شود ایا ای

امری ثابت  «حسن راستگویی»به طور خلاصه باید گفت که اصل 
و تخلف ناپذیر است و عدول از این عنوان یعنی حسن به خاطر خود 

بلکه به سبب ذودرجات بودن حسن و قبح و  .فعل راستگویی نیست
یعنی  .ارد شده استعنوان عارضی و موقتی است که بر راستگویی و

عنوان اینکه این فعل سبب نجات یک بی گناه خواهد شد، در این 
حالت عادلانه و ارجح آن است که فعل راستگویی ترک شود و قیبح 

لیکن به سبب عنوان عارضی نه اصل راستگویی به  انگاشته شود و
 .سبب قابلیت قبول شدت و ضعف در حسن و قبح اینگونه می شود

متصف به قبح و یا مانند  «صدق»گاهی فعلی مانند  توضیح اینکه
لیکن معنای آن این نیست که حسن  .متصف به حسن میشود «کذب»

بلکه در مواقعی  .صدق، مبدل به قبح و قبح کذب مبدل به حسن گردد
بر فعل عارض می ... که عناوین دیگری مانند نجات یک بی گناه و

شود به جهت اینکه در جه حسن و قبح این عناوین یکسان نیست و 
حسن نجات یک بی گناه برقبح دروغگوی رجحان دارد، عنوان 

آید و آن عنوان تقدیم فعل ارجح واهم بر راجح و سومی پدید می
نی یع)مهم است ناگفته پیداست که چنین تقدیمی از مصادیق عدل 

خلاصه همه این  .است (اسب خود قرار دادنهر چیزی در جای من
 (.16)موارد از مقوله تقدیم ارجح بر راجح است و تقدیم قبیح بر أقبح

استاد سبحانی در تزاحم های اخلاقی، بر ثبات حسن و قبح افعال 
معتقدند یعنی وفاداری، راست گویی همیشه خوب اند و اگر این 

گناه تزاحم پیدا   افعال با فعل اخلاقی دیگر مثل هلاکت یک بی
ولی آن افعال را به سبب  .کند خوب بودن آنها همچنان باقی است

  .شرایطی نباید انجام داد

و از آنجا  پس تساوقی خوب اخلاقی با وجوب اخلاق استثنا است»
که استثنائات در احکام عقلی وجود ندارد بنابراین تساوقی یاد شده 

ید بتوان پاسخ داد در دیدگاه شا .در حکم برهانی و یقینی نخواهد بود
یعنی گاهی  .سبحانی خوب بودن و وجوب داشتن تشکیکی است

میان خوب و خوب تر و واجب و واجب تر و  باید واجب تر و 
پس وجوب ارجح و اهم یک حکم عقلی است  .خوب تر را برگزید

 (16«)که بر تساوق یاد شده حاکم است
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 یاخلاق نیقوان یوجود شناس گاهیجا
 میاهمف داند؛یم قسم دو هیاول یبند دسته در را میمفاه سبحانیاستاد 
 و ظرن و است خارج در یقیحق و ینیتکو میمفاه یاعتبار و ینیتکو

 را یمعان آن انسان بلکه دهد، ینم رییتغ را میمفاه آن من اعتبار
 میمفاهی فلسف یثان معقول و یماهو میمفاه مانند کند؛ یم کشف
 میمفاه نیا و سازد یم را آن یانسان هر ذهن که است آن یاعتبار

 میمفاه اول ی دسته شوند؛ یم یبند دسته گروه چهار به حداقل
 نه و است خارج در اتصافشان نه که اند، یمنطق یثان معقول

 یاعتبار میمفاه از دوم ی دسته. اند محض یذهن پس عروضشان؛
 یبرا دهند؛ ینم اثر ترتب میمفاه آن بر عقلا که هستند یمیمفاه
. اند موهوم یاعتبار میمفاه از سر صد انسان ای دار شین غول مثال،

 آن بر عقلا و اند ذهن ی ساخته یاعتبار میمفاه از سوم ی دسته
 مانند ند؛یآ یم حساب به دیمف و کنند یم مترتب یاثر میمفاه
 یاخلاق میمفاه چهارم ی دسته. آن امثال و تیزوج ع،یب ت،یملک
 تبمتر یاثر میمفاه آن بر عقلا یعنی دندیمف و ذهن ی ساخته که اند

 دست در ت،یملک و تیزوج مانند آنها، اعتبار یوهیش اما کنند، یم
 دانیجاو قبح، به ظلم و حسن به عدل فیتوص بلکه ست،ین معتبر
 را لعد تواند ینم یعنی ندارد، شتریب راه کی اریاخت معتبر و است

 بودن ینیوتک به اعتقاد از کمتر اعتبار نوع نیا نیبنابرا. بداند حیقب
 بر زین «یانتزاع» نام نکته نیا به توجه با و ستین «قبح» و «حسن»

 در میمفاه یبند دسته نمودار(. 22 - 1۹: صص ،۷) است حیصح آن
 :است نیچن یسبحان الله تیآ دگاهید

 

 
 یسبحان الله تیآ دگاهید در میمفاه یبند ستهد. 1 نمودار

 میمفاه و یفلسف یایثان معقولات انیم شد مشخص فوق انیب با
 است نیا زیتما آن و دارد وجود زیتما یسبحان الله تیآ نزد یاخلاق

 د؛ندار یدخالت یفلسف معقولات تیواقع در او عدم و انسان وجود که
 تعل انیم خارج در رابطه نیا نباشد هم یانسان اگر که ت،یعل مانند

 یانسان انتزاع به وابسته یاخلاق میمفاه یول دارد، وجود معلول و
 متیملا اگر ندیبب منافرت ای متیملا تیواقع دو انیم که است

 ظلم بحق به حکم ند،یبب منافرت اگر و عدالت حسن به حکم ند،یبب
 .کنند یم

 ناشناخت لوازم اما. داندیم ییانشا را یاخلاق یها جمله هینظر نیا
 ست؛ین ملتزم را یاخلاق ییگرا کثرت و ییگرا تینسب یعنی. ییگرا

 ندک یم یمبتن یاخلاق فطرت یتیواقع بر را یاخلاق یها جمله یعنی
 ثابت احکام شناخت راه شانیا. بخشد یم ثبات ها جمله به که

 بر علاوه ،یعمل عقل یبرا و کند یم یمعرف یعمل عقل را یاخلاق
 زین ینندگیآفر و تیخلاق قدرت عمل، به مربوط امور درک قدرت
 نیچن یاخلاق یها جمله بودن ییانشا در شانیا نییتب. است معتقد
 :است

 انسان خلقت در را سعادت و کمال یها هیپا میحک دگاریآفر»
 مقل با را لین از موانع و آفات و کمال به لین عوامل و کرده نهینهاد
 نیا هب توجه با یعمل عقل و است نگاشته او دل ی صفحه بر نشیآفر

 یفطر تیهدا. کند یم انشاء دهاینبا و دهایبا ،یفطر یها تیهدا
 مختار و یاراد فاعل افعال قبح و حسن شناخت یبرا حیصح اریمع

 (.10: ص ،12) «است

فَأَقِمْ وَجهَْکَ لِلدِّینِ  سوره روم خداوند می فرمایید: ۳0در ایه 
 ۚ   اللَّهِ لِخَلقِْ تَبدِْیلَ لَا ۚ   عَلَیهْاَ الناَّسَ فَطرََ التَِّی اللَّهِ فِطرَْتَ ۚ  حَنِیفاً 
لهى به سرشت ا هیآ نیا یَعْلمَُونَ لاَ الناَّسِ أَکْثرََ وَلکَِنَّ الْقیَِّمُ الدیِّنُ ذَلِکَ

 صلى الله امبریها پرداخته است و خطاب به پانسان نشیو نوع آفر
 نی: توجه خودت را به طور کامل به سوى ددیفرماو آله مى هیعل
 نشیباش که سرنوشت و نوع آفر زىیعطوف کن و ملازم همان چم

آن  ها را برکه خدا انسان نشیکند؛ آن نوع آفرتو )فطرت( اقتضا مى
 است که نیا هیمفاد آ رى،یاست. بر اساس تفس دهیو آفر سرشته

با فطرت انسانى  ن،ید اىهیو پا اىشهیاحکام ر ژهیبه و نیاحکام د
  ).1۷موافق است )

چیزهایی که انسان، خوبی و بدی آنها آیت الله سبحانی می فرمایند: 
کند، وجزء را در باطن و درون خویش و بدون تعلیم کسی درک می

« اخلاق فطری»و یا « وجدان اخلاقی»روند، سرشت او به شمار می
شوند، ولی به آن دسته از خوبیها که در نهاد انسان ریشة نامیده می

بشر به خوبی و بدی آنها از راه فطرت واقف نشده، عمیق دارند، ولی 
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بلکه حسن و قبح آنها را در مکتب سفیران وحی آموخته است، 
 .گویندو یا تربیتی می« اخلاق غیر فطری»

 هایی استبرای شناسایی امور فطری از غیر فطری، قوانین  و نشانه
 :توان این دو را از هم تمیز دادکه با به کار بستن آنها می

ای و یا به صنفی و نژادی اختصاص ندارند و امور فطری به نقطه . 1
 .انسان در توجه و فراگیری آنها به کسی نیازمند نیست

از آن جا که خود فطرت هادی و رهبر است، عوامل جغرافیایی  . 2
و اقتصادی و سیاسی و آموزشی، در پیدایش و توجه انسان به آنها 

 .دخالت ندارد

کاهد، ولی هرگز خلاف، اگر چه از نمو و رشد آنها میتبلیغات . ۳
 .سازدکن نمیآنها را ریشه

کند که: خدا در نهاد بشر، میل و رغبت قرآن با ندای رسا اعلام می
و علاقه به ایمان و عشق به خدای جهان را نهاده و آن را محبوب 

ا جاو ساخته، و کفر و نافرمانی و گناه را منفور گردانیده است، آن 
 :فرمایدکه می

و لکنّ اللّه حبّب الیکم الایمان و زیّنه فی قلوبکم و کرهّ الیکم »
خداوند نه تنها حس خدا شناسی را به « الکفر و الفسوق و العصیان

ما مرحمت فرموده و سرشت ما را با اعتقاد به مبدأ آمیخته است، 
ی، مرب بلکه دلهای ما را به آن دسته از خوبیها نیز که بدون معلم و

شویم، آراسته است، و چنین معنای از درون خویش به آنها الهام می
استفاده نمود؛ « حبّب الیکم الایمان»توان از جمله ای را میگسترده

زیرا در جملة دوم، علاوه بر انزجار از کفر، انزجار از فسق و عصیان 
نیز فطری معرفی شده است؛ بنا بر این، مقصود از محبوب گردانیدن 
ایمان، تنها خداشناسی نیست، بلکه علاوه بر آن، سرشت ما با یک 
سلسله سجایای اخلاقی به هم آمیخته است، و روح ما به طور نا 

 .شودا کشیده میهخودآگاه، به سوی آن
گذشته از حس خداجویی، همچنین آیت الله سبحانی می فرمایند: 

د ما، عجین علاقه به تمام فضایل اخلاقی و سجایای انسانی با وجو
شده است و میل به یک سلسله خوبیها و انزجار از بدیها در ما 

شناسیم که پس دادن امانت ریشة فطری دارد؛ در جهان، ملتی را نمی
را ناپسند، و خیانت به امانت را شرافت بداند، و یا وفاداری به پیمان 

 نیمام ابشر ت .را کاری زشت و پیمان شکنی را کاری نیکو تلقی کند
آموخته،  نشیرا در هر دو بخش در دبستان آفر یمعلومات فطر

 عتیبه ود یکمالات را در نهاد هر بشر نیهمه ا نش،یدستگاه آفر
 .(1۷)نهاده است

 

 

 معرفت شناسی  

در معرفت شناسی اخلاقی بحث بر سر چگونگی تکوین معرفت 
اخلاقی و رسیدن به داوری های اخلاقی موجه و معرفت بخش 

بنابراین پرسش هایی که در این مرحله با آن روبرو هستیم از  .است
اند که آیا اساس معرفت اخلاقی امری محمل  است یا این قبیل

توانند آنگونه که شکاکان اخلاقی مدعی اند دعاوی اخلاقی نمی
معرفت بخش باشند؟آیا گزاره های اخلاقی قابلیت اتصاف به صدق 

 (18)الزامات اخلاقی چیست؟  و کذب را دارند؟ منشأ ارزش ها و
لذا در معرفت شناسی فارغ از اینکه ما چه موضوعی در وجود 

ی های اخلاقتوان پرسید به گزارهایم میشناسی اخلاقی انتخاب کرده

چگونه می توان شناخت پیدا کرد و اینکه آیا داوری اخلاقی در 
 باشد یا خیر؟پذیر میمورد آنها امکان

مند لبنانی مقیم غرب با تحقیق در متون فلسفه اندیش «جرج حورانی»
غرب به مقایسه فرازهایی از این متون با دیدگاه متکلمان اسلامی 
پرداخته و نتیجه تحقیقات وی نشان می دهد مهمترین رویکرد در 

مبناگرایان معرفت اخلاق  .است «مبناگرایی»معرفت شناسی اخلاق، 
عناصری بیرون از وجود  ها ورا ممکن می دانند و معتقدند مولفه

طبق این  .انسان وجود دارد که صدق معرفت را تضمین می کنند
نظریه، معرفت های اخلاقی دو گونه اند؛ گونه اول معرفتهای پایه 
ای که به صورت غیر استنتاجی در سطح زیرین ساختار معرفتی قرار 
می گیرند؛ گونه دوم معرفت استنتاجی که بر اساس قواعدی در 

از نظر مبناگرایان،  .قیاسی و سنتی ارسطویی استنتاج می شوندمنطق 
دستیابی به معرفتهای پایه که اساس معرفت را تشکیل می دهند، بر 

در مقابل نظریه های  .اساس منطق شهودی صورت می گیرد
انسجام گرایان ضمن  .گرایی مطرح استمبناگرایان، نظریه انسجام

پایه و غیرپایه، معتقدند در یک رد تقسیم معرفتها به معرفتهای 
مجموعه بسته، هر معرفتی ارزش و اعتبار خود را از هماهنگی و 

دسته دیگری  .انسجامی که با سایر معرفتها دارد به دست می آورد
گرایان هستند که معرفت اخلاقی را متاثر از شناخت گرایان، زمینه

هستند که  از شرایط و اوضاع می دانند؛ و در مقابل آنان، گروهی
 .(18) دنی برای معرفت اخلاقی قائل نیستنامکا

 
 آن اقسام و گراییمعرفت

 واقع نوع دو به توانمی گرایی معرفت شاخه اخلاق فرا اقسام از  
 :باشد می ذیل شرح  به که جست استناد گرایی شهود و گرایی

 
 واقع گرایی 

اخلاقی، واقعیت واقع گرایی به این معنا است که ارزش و لزوم  
گرایی کنیم نه جعل و اختراع؛ واقعداشته و ما آنها را کشف می

طرفداران  .داندمنشاء اخلاقی را غیرتجربی، عقلانی و متافیزیکی می
های اخلاقی را امور عینی و مستقل از گرایی، موقیعتدیدگاه واقع

قی دانند و شناخت اخلاقی و توجیه باورهای اخلاباورهای انسان می
  (.10)دانند پذیر میرا امکان

 تیوجود دارد اما درباره آن واقع یتیواقع ییگراواقع دگاهیدر د
مربوط  یهاتیوجود ندارد. مثلاً دو نفر در مورد تمام واقع یتوافق

م آن با ه ینادرست ای یتوافق دارند اما درباره درست نیبه سقط جن
بود که آنها درباره  نیا: مقصود ما دیگو یاختلاف دارند واقع گرا م

مربوط به  یهاتیتوافق دارند اما واقع یعیطب یها تیتمام واقع
ه ب ندهیدر آ نیجن»که  تیواقع نیاند مثلا ارا فراموش کرده لیدلا

 یقو لیدل نیسقط جن ینادرست یبرا ایآ«.خواهد شد لیانسان تبد کی
سوال بر  نیاست که پاسخ ا نیا ییگراواقع یادعا شود؟یمحسوب م

فرد  پس دو ل،یدل کیمربوط به  یتیاست، واقع یمبتن تیواقع کی
 تیآنها درباره واقع رایندارند ز یها توافق تیمذکور در تمام واقع

 اریاز آنها در اشتباه است ز یکی ستندیبا هم موافق ن یهنجار یها
حداقل آنها  ای ردیپذیرا نم یعیطب یهاتیاز واقع یبرخ بودنِلیاو دل
و  یعیطب یهاتیهمه واقع رهاگر دو نفر دربا داندینم یقو لیرا دل

توافق داشته باشند آنگاه در مورد ارزش  یهنجار یهاتیهمه واقع
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ارزش را  میتوانیما م نیمورد نظر هم توافق خواهند داشت. بنابرا
 که ردیپذیمساله را م نیا یاخلاق ییگرا. واقعمیبدان تیواقع ینوع
 یلیتواند دلیم یعیطب تیواقع کیبتوان نشان داد  یبه سخت دیشا
 نیا یعمل باشد هرچند برخ کی ینادرست ای یباور به درست یبرا
گرا معتقد است تعبیرات و دیدگاه واقع .بدانند فیرا ضع لیدل

جملات اخلاقی بیانگر واقعیت بیرونی هستند و یا از حقیقت 
گرا مفاهیم اخلاقی را خارجی انتزاع می شوند و بدین سان واقع

 .داند می حقیقی امر از کاشف از واقعیت و برگرفته 

به عبارتی در حوزه معرفت شناختی پاسخ به این سوال که آیا ما  
قدرت شناخت تمام موجودات عالم را داریم یا نه؟ رویکرد واقع 

کند اگر به تبع پذیرش گرایانه ما را مشخص میگرایانه یا ناواقع
واقع گرایی هستی شناختی معتقد شویم در عالم موجوداتی وجود 

سات و آگاهی های ما مستقل و جدا هستند، دارند که از اذهان، احسا
آنگاه در پاسخ به پرسش مذکور می گوید ممکن است به برخی از 
آنها در دایره ما قرار نگیرند و ما توانایی شناخت آنها را نداشته 
باشیم که در مباحث معرفت شناختی به این عقیده کشیده می شویم 

ات عالم ندارد که آدمی به خودی خود توان شناخت تمام موجود
در این دیدگاه  .گرایانه استدر معرفت شناختی، دیدگاهی واقع

معتقدند که در عالم حقایقی برتر از شناخت و تصدیق آدمیان وجود 
 (.1۳)تواند وجود داشته باشددارد یا می

گرایان اخلاقی چهار ادعا را در این نتیجه اینکه بطور کلی واقع
 :خصوص مطرح می کنند

 لاقی در عالم وجود دارند و به تبع آنها اوصافی نظیر حقایق اخ
خوب، بد، درست، نادرست، فضیلت و رذیلت که به حقیقت 

 .اندغیراخلاقی نیز تحول پذیر نمی باشند، محقق

  این حقایق از آگاهی ما و از امیال و گرایش ها و احساسات ما
 .مستقلند

 یان دیگرگزاره های اخلاقی قابلیت صدق و کذب دارند و به ب 
گزاره های اخباری اند که خبر از واقعیتی می دهند که می توانند 

 .صادق یا کاذب باشند

 (.12)انددست کم برخی از گزاره ها و ادعاهای اخلاقی صادق 

 یاستاد سبحانیی از واقع گرانقد 
 مقالههای استاد سبحانی که مورد بحث این آنچه که از گفته

ی گرایرسد ایشان از طرفداران دیدگاه معرفتآید، به نظر میبرمی
دهد که عبارات ایشان چنین نشان می .گرایی هستندو شاخه واقع

ایشان معتقد به  .معتقد به وجود حقایق اخلاقی در عالم واقع هستند
ثبوت حقایق اخلاقی و غیر قابل تغییر بودن آنها هستند و این 

 .ه و تمایل ایشان به سمت دیدگاه مورد بحث استای بر دیدگاقرینه
ایم این است که ای که ما برگزیدهنظریه» :نویسداستاد سبحانی می

این مفاهیم کلی با فطرت و سرشت پاک و طبیعت معنوی و ملکوتی 
ناگفته معلوم است که کمال و نقص نفسانی  .انسان هماهنگ است

ثبات و عمومیّت و  هم تفسیری جز این ندارد و بر این اساس،
جملات پایانی  (.12«) گرددجاودانی بودن اصول اخلاقی، استوار می

اشاره دارد که در  «...ناگفته پیداست»این عبارات که عنوان شده 
 .نظر استاد، این امر از واضحات است و بیان و توضیح نیاز ندارد

شدن  هدینداشتن و زا یدیرابطه تول یمعنا دیگو یم یالله سبحان تیآ
خواهد  یو علم یاخلاق هیهمان نظر یقیاعتبار از وجوب حق بوجو

به امور  یبارعبارت ختم شدن امور اعت یکه معنا یدر صورت .شد
 شیتواند از پ ینفس انسان م یفلسف دگاهیاست که از د نیا یقیحق

را بسازد و ادراکات بشر  شهیاند اتیخود و بدون ارتباط با واقع
 یخارج اتیبه واقع یبه نحو دیبا یو خواه اعتبار حقیقیخواه 

  .گردد یمنته
 

 شهود گرایی
 ایبدون استفاده از تصور  یزیو درک کردن چ دنیفهم یعنیشهود 

 یاخلاق ییناگرا عتیکه به طب «ییشهودگرا»، و (14) گرید قیتحق
است که در بخش فرااخلاق به  یاخلاق هیمعروف است، نظر زین

(. مثلاً ۹) پردازدیم یاخلاق یو گزاره ها میمفاه یو معنا هیتوج
و  یهیگزاره به طور بد نیکل از جز بزرگتر است، ا مییگویم یوقت

رو آنچه  نیاز ا میکن یدرک م گرید یبه استدلال ها ازیبدون ن
 هیوجت یروان شناخت ای یمنطق یتا استدلال ستین یازیاست ن یشهود

 تیفعال ینوع ییگرا شهود (.16اند ) هیشود و واقع آنها خود توج
از نظر (. 1۳)ردیگیقوه عاقله صورت م یاست که از سو یعقلان

و  هیو پا یاصل میبه دو دسته مفاه یاخلاق میمفاه انیشهود گرا
 فیرو تع طیبس ،یشهود یاصل میشود. مفاه یم میتقس یفرع میمفاه
یرشهودیکه غ یعفر میبه استدلال ندارند و مفاه یازیو ن اندینشدن

 نیمطابق ا(. 12) شوندیم فیتعر یاصل میبا ارجاع به مفاه زین اند
 (.1۳) اندیهیو بد یما شهود یو احکام ارزش یاصول اساس دگاهید

استدلال  قیدر مورد شهود و بداهت در تصورات از طر انیگرا شهود
و کشف مراجعه به ذهن است هر چند  یمعتقدند تنها راه بررس

 یریبه کار گ ازمندیو خود ن ستین یرجوع به ذهن ما امر ساده ا
 دریگ یقرار م یطیاست که ذهن با استفاده از آن در شرا ییروش ها

 کیشهود و بداهتِ  نیو همچن کند؛مورد نظر را درک  یژگیکه و
است که  نیاول ا یاند؛ به معناکرده ریگزاره را به دو معنا تفس

امه هر چند اق ستین لیدل ازمندیگزاره مورد نظر ن رفتنیپذ میبگو
است که نسبتاً آن  نیدوم ا یبر آن گزاره ممکن است. معنا لیدل

ن اثبات آ یآوردن برا لیبلکه اساسأ دل ستین لیگزاره محتاج دل
 (.۷است) رممکنیغ
مند امنظ ییباورند که شهودگرا نیبر ا ییگراشهود هینظر نیمنتقد 
: ندیگویکنند، آنها م نییرا تب یمعرفت اخلااق توانندیو نم ستین

 کیپرسش که چگونه صواب بودن  نیدر پاسخ به ا انیشهود گرا
شهود،  لهیبه وس ندیتوانند بگو ی؟ تنها م میکن یم دایکار معرفت پ

ر اگ یکنند حت یآنها عنوان م ست،یپاسخ ن اقعپاسخ در و نیکه ا
 دیکرد با دایدست پ یخلاق یقیشهود هم به حقا لهیبتوان به وس

ذارد آنها بگ ریرفتار ما تاث زهیبرانگ دیبا یمعرفت نیگفت چرا چن
خطوط   فیتعار یاخلاق یها شهیدر مورد اند هینظر نیمعتقدند ا
 (.8)  کندیارائه نم ینسبتاً درست

   سبحانیدیدگاه استاد 

ه ترجماخلاق در مکتب اسلام که بخشی نظر استاد در کتاب خود
شده از بحوث ملل و نحل اخلاقی ایشان است در رابطه با 

های اولا همه جوامع مختلف در همه ارزش:»نویسدشهودگرایی می
توان از جوامعی نام برد که اخلاقی با هم اختلاف ندارند و می

 اخلاقیعدالت و بدی ظلم اعتراف دارند و به شهود همگی به خوبی 
وابسته هستند هرچند که ممکن است در مصادیق آن اختلاف داشته 
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 536  سبحانی جعفر استاد نظر از اخلاقی قوانین شناختی معرفت جایگاه  

Journal of Islamic Life Style  Volume 6, Issue 4, Winter 2023 

علاوه بر این که این اختلافات جوامع مختلف بنیادین  .باشند
تواند منطقا بر باشد و حتی در صورت اختلاف بنیادین هم نمینمی

در رابطه با صبر و  .ها دلالت داشته باشددرستی و حقانیت همه آن
سازد و از محیط کعبه  به عنوان مطرح می انتخاب عمل صالح

وا و حیثما کنتم فول»توان نام برد گرایی اخلاقیات توحیدی میشهود
و هرجا   (111طه/«)وجوهکم شطره لئلا یکون للناس علیکم حجّه

بودید، رو به سوی کعبه کنید تا شماتت مردم بر شما مسلط 
 (.۷«)نباشد

 
 یاخلاق نیقوان یمعرفت شناخت گاهیجا

-می بحسا به اخلاق فهشناختی از مبانی بنیادین فلس مبانی معرفت

نوپاست،  و جدید علمی علوم، سایر به نسبت علم این هرچند. آید
اما میتوان مسائل اصلی آن را از مباحث علوم گوناگون استخراج 

شناختی در علوم از جمله  کرد و برای تدوین قوانین  کلی معرفت
بدیهی است که تفاوت در مبانی نظری و  اخلاق به کار گرفت.

های اخلاقی میگردد  شناختی، باعث تفاوت در دستورالعمل معرفت
شناختی تأثیر مستقیمی در تبیین و توجیه  و تبیین مبانی معرفت

اسی در معرفت شنهای اخلاقی و دفاع از آنها دارد.  دستورالعمل
قوانین  معرفت به احکام و  که میپرسش مواجه نیاخلاقی با ا

 ی آید،م دیچگونه پد یاخلاق
در این مبحث به  ر؟یخ ایاست  ریامکان پذ یمعرفت نیو اصولاً چن 

 اشاره می کنیم.ی عقلحسن و قبح اخلاق 
 

 عقلی قبح و حسن

 و است کلامی قواعد امهات از یکی عقلی قبح و حسن  قاعده
 معنای به قاعده این در .است داشته اسلامی علوم در بسزایی تأثیر

 کند، می درک را آنها وقبح حسن مستقلاً عقل که افعالی به اعتقاد

 به قبح و حسن و عامله قوه عنوان به قاعده این در عقل .است

 اصل این طرفداران .شود می اطلاق نکوهش و ستایش موجبات

 مفاسد و مصالح الهی، فطرت چون ملاکاتی بیان ضمن در کلامی،

 آن اثبات برای ای ادله ذکر به وجودی نقص و کمال و نوعی

 (.۵) اند پرداخته

 حتی و کننده تعیین وظیفه عقل که است این بودن عقلی معنای

 می عهده به را مسئول فعل عامل کردار و افعال منطقی ضرورت

 نظری عقل داریم عقل قسم دو ما دانیم می که همانطور اما .گیرد

 این نظری عقل با رویارویی در عملی عقل معنای .عملی عقل و

 یک روی فقط که است نظری عقل همان عملی عقل که است

 گروه آن کند، می فکر هستی حقائق از خاص گروه یک و سلسله

 آن ایجاد عامل که انسان خود اراده تحت در که هستی حقایق از

 (.1۷) است حقائق
طرفداران نظریه حسن وقبح عقلی در عالم اسلام قواعد کلی اخلاق 

 که ناظر به حسن وقبح اعمال اند 
وبدین وسیله خواسته اند  تحت عنوان مستقلات عقلیه قرار داده

تناظری میان قضایای بنیادی عقل عملی وقضایای بنیادی عقل نظری 
یرمی یات تعبدارند.قضایای بنیادی عقل نظری که ازان به بدیهبرقرار

شودبه دو دسته بدیهیات اولیه و ثانویه تقسیم می شود. حال 
طرفداران نظریه حسن وقبح عقلی در عالم اسلام در خصوص اینکه 

مستقلات عقلیه یا همان قضایای بنیادی عقل عملی متناظر با کدام 
قسم از بدیهیات عقل نظری است اختلاف نظر دارند. برخی انها را 

 (18اولیه وبرخی شبیه بدیهیات نظری میدانند .)شبیه بدیهیات 
 

 عقلی قبح و حسن به قائلان دلائل بررسی  -الف

 مطرح را دلایلی خود نظریه اثبات برای عقلی وقبح حسن به قائلان

  :از عبارتند که نمایند می

 به مراجعه با انسان است، عقلی بدیهیات از قبح و حسن 

را نیکو یافته و  (ظلم – عدل) مانند افعال از ای پاره خود، وجدان
افعالی چون ظلم و خیانت ناپسند یافته  .فاعل آنها را ستایش می کند

این احکام  :ممکن است گفته شود .و فاعل آنها را نکوهش می کند
و قضاوتها بر خواست از عقل نباشد زیرا احتمال دارد آموزشهای 

باورهای عقلی و مداوم دینی جوامع بشری، موجب پیدایش این 
 .اندیشه های اخلاقی در میان اقوام بشری شده باشد

 زیرا این طرز تفکر  .ولی این گفتار پنداری بیش نیست
بلکه  .مخصوص به جوامع دینی و پیروان شرایع آسمانی نیست

 (.۷)همگان و همیشگی و در همه جا جاری است

 اد اعتق .با انکار حسن و قبح عقلی، اثبات شرایع ممکن نیست
به نبوت عامه و شرایع الهی که پیامبران آنها را بر بشر عرضه نموده 

و دعوی نبوت از طرف هرکس را  اند از عقائد هر فرد الهی است
 .بدون دلیل نمی توان پذیرفت

اگر ما نظریه حسن و قبح  :طرفداران حسن و قبح عقلی می گویند
ه ا مشکل مواجعقلی را بپذیریم در مورد مسأله نبوت و شرایع الهی ب

نمی شویم زیرا عقل با صراحت و قاطعیت حکم می کند که خداوند 
یکی از افعال  .از ارتکاب هرگونه فعل قبیحی پاک و منزه است

ناروا این است که خدا قدرت بر اعجاز به دست افراد دروغگو 
 .بسپارد

اگر حسن و قبح عقلی را انکار کنیم با احتمال اینکه خداوند 
ر اختیار افراد نالایق و دروغگو بگذارد قابل دفع نیست معجزات را د

چون عقل  .زیرا قبیح بودن این عمل برای خداوند اثبات نشده است
 (.۹)در درک این مطلب ناتوان دانسته است

 بررسی دلائل منکران حسن و قبح عقلی -ب

اشاعره که به انکار حسن و قبح عقلی پرداخته اند دلائلی را نیز 
 :نمایند که به شرح ذیل می باشدمطرح می 

اگر حسن و و قبح یک رشته افعال بدیهی بود لازم بود در ردیف -1
قضایای بدیهی مانند کل بزرگ تر از جزء است قرار بگیرد در 

 (.10) حالیکه در پیشگاه عقل اینگونه نیست

دلیل دوم اینکه اگر افعالی چون دروغگویی، قبح ذاتی داشته باشد -2
ه حالات و شرایط دارای چنین ویژگی باشد در حالیکه باید در هم

اگر مصحلت مهمی چون نجات پیامبر از میان باشد دروغ نه تنها 
 (.11)قبیح نیست بلکه زیبا و قابل ستایش است

 .عده ای تحسین و تقبیح عقلی تعیین تکلیف برای خداوند می دانند
و  ذاتی دارند براساس نظریه حسن و قبح عقلی، پاره ای از افعال قبح

از طرفی عقل حکم میکند که  .قبح این افعال را عقل درک می کند
معنای این سخن جز تعیین  .افعال قبیح از خداوند صادر نمی شود

پاسخی که بدین اشکال داده شده است  .تکلیف برای خدا نیست
اینکه در درون این مسأله هیچ طرح تکلیفی برای خدا نیست آری 
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مسأله دیگری است به نام ملازمه میان حکم عقل و به دنبال آن 
شرع و آن اینکه اگر فرد زشتی چیزی را درک کند و فرمان به 
ترک دهد در قلمرو شرع نیز جریان چنین است یعنی شارع نیز آن 

گذشته که میان کشف  .را زشت خوانده و فرمان ترک خواهد داد
نوان مثال وقتی حقیقت در نزد شارع و حکم او خلط کرده اند به ع

یک دانشمند علوم طبیعی روابط پدیده های عالم طبیعت را بیان می 
کند و می گوید فلان پدیده باید در فلان شرایط قرار بگیرد تا یک 
اثر معین بر آن مترتب گردد هرگز در مقام وضع قانون و تعیین خط 
مشی برای پدیده ای طبیعی نیست بلکه هدف و نقش او کشف قوانین 

 .نظام هستی است بر

با تعلق اراده فعل ضروری و عدم محال می  :اشاعره معتقدند -۳
و این قول به جبر است و اگر با تعلق اراده هیچ یک از دو  دگرد

و بدون مرجح که جانب فعل را بر  طرف فعل، ضرورت پیدا نکند
جانب ترک رجحان بخشد، باز فعل انجام گیرد این فرض مایه انکار 

و انجام فعل در پرتو مرجح و داعی خاص صورت  است قانون علیت
این  .این داعی به فعل ضرورت و به عدم امتناع میبخشد .می گیرد

نیز مایه جبر است و فعل در پرتو مرجح انجام می گیرد ولی مرجح 
چگونه با  .فعل ضروری و واجب و جانب عدم را محال نمی سازد

ار این نیز مستلزم انک یکسان بودن نسبت هر دو، فعل انجام گرفت
 (.1۵) .قانون علیت است

دلیل دیگر اشاعره بر انکار آن است که هرگاه حسن و قبح افعال  -4
در حالیکه  .ذاتی بود باید بسان دیگر امور ذاتی تغییر ناپذیر می باشد

افعال نزد گروهی محکوم به حسن و در نزد گروهی دیگر محکوم 
ی که سودی بر آن مترتب نشود مانند دروغ در صورت .به قبح است

 .زشت و به قصد حفظ جان محترم و لازم و زیباست

پاسخی که داده شده است مبتنی بر این مسأله است که ریشه این 
پندار این است که تصور شد مقصود ذاتی، ذاتی باب ایساغوجی یا 
ذاتی باب برهان است در حالیکه مقصود ذاتی در اینجا عقل در مقابل 

و مقصود ذاتی این است که عقل در کسب این آگاهی  شرع است
عقلی با مراجعه به وجدان و بخش ملکوتی از ذات  .خودکفا است

خود، فعل زیبا را از زشت جدا و آنچه را ملایم باذات است، یا 
 صفت زیبا و آنچه را با انسانیت علوی مخالف دید قبیح می شمارد

د اشکالی هم نخواهد و اگر مقصود از ذاتی همین است که بیان ش
داشت که با عروض عناوینی حکم دگرگون گردد یعنی همان فردی 
که دروغ بی جهت را مخالف فطرت می یافت همان فرد در صورت 

نه زشت  .توقف نجات یک انسان بر سخن دروغ، ان رازیبا بشمارد
آنچه که با عناوین مختلف دگرگونی نمی پذیرد ذاتی باب ایساغوجی 

زیرا انسان پیوسته در هر محیطی جاندار و متفکر  .و برهان است
عدد چهار در هر شرایطی با هر عنوان  (ذاتی باب ایساغوجی) تاس

ولی ملائمت فعل و منافرت آن با  (ذاتی باب برهان.)زوج است
فطرت و آفرینش علوی انسان ممکن است در برخی از موضوعات 

دگرگونی پذیر و مانند صدق و کذب با عروض یک رشته عناوین 
آنچه را که طبعاً ملائم می انگاشت در تنگنای خاصی آن را ناملائم 
و آنچه را که از آن تنفر داشت، به خاطر انگیزه ی برتری، پذیرا 

 .گردد

معنای ذاتی جز ملائمت یک رشته افعال و منافرت گروه دیگر با 
 تا پای سنجش به میان نیاید .فطرت پاک انسان چیز دیگری نیست

و افعال با بخش علوی انسان تطبیق نگردد، هرگز حسن وقبح وارد 
 (.14)فضای ذهن نشده و فعلی با آن توصیف نمی شود

 
 سبحانی استاد منظر از یقینی قضایای و قبح و حسن

 شود می مطرح وقتی عقلی تقبیح و تحسین مسأله دیگر عبارت به

 زیبا فعل شناخت و داوری و قضاوت دارای خرد، و عقل آیا که

 پایگاه پاسخ، بودن مثبت صورت در خیر؟ یا باشد می زشت از

 پاسخ در که کسانی مقابل، در و کن؛می پیدا عمل قدرت عقلی

 قبیح و حسََن و زیبا و زشت توجیه در ناچارند است، منفی آنها

 .آورند روی نقلی دلائل به افعال، بودن

له متکلمین شیعه، به مقواستاد جعفر سبحانی نیز همانند بسیاری از 
همان  ،در نظر استاد .اندها پرداختهحسن و قبح عقلی و تحلیل دیدگاه

 (.۷)دانند طور که قضایای حسن و قبح را از نوع قضایای یقینی می

ملاک داوری خود و عقل را نیز جنبه ملکوتی انسان که فطرت 
ک حسن و قبح را از درون قضایا در .کنندپاک اوست معرفی می

عقل یک رشته  .می کند و ملاک داوری را متن قضیه قرار می دهد
قضایای کلی را استنباط میکند که منوط به هیچ زمان و مکان 

عقل یک رشته واقعیت هایی را درک می کند   .باشدمشخصی نمی
به عبارتی آیت الله جعفر  .که از آن ها به حسن و قبح تعبیر می کند

سبحانی قضایای حسن و قبح را از نوع قضایای یقینی و مشهوری می 
دانند به این دلیل که دارای مطابق نفس الامری و تکوینی میباشند 

و در عین حال چون قضایای یقینی از بدیهیات اولیه و واجب  (۵)
 رالقبول هستند و واجب القبول هم یکی از اسباب قضایای مشهو

 .است

مسأله حسن و قبح ذاتی و عقلی که معتزله طرفدار آن و اشاعره 
منکر آن می باشند بسیاری از مسائل دیگر را به دنبال خود دارد که 

و برخی به انسان، از قبیل اینکه  برخی به الهیات مربوط می شود
آیا کارهای خداوند عبارت جامع تر خلقت و آفرینش اشیاء هدف 

اگر هدف و غرضی در کار  :ا خیر؟ معتزله گفتندو یا غرض دارد ی
و آیا ممکن است خداوند بنده  نباشد قبیح است و عقلاً محال است

ای را به کارهایی مکلف کند که فوق طاقت اوست؟ معتزله نیز این 
آیا مؤمن قدرت بر کفر دارد یا خیر؟ پاسخ معتزله  .را قبیح می دانند

کفر و کافر قدرت بر ایمان مثبت است زیرا اگر مؤمن قدرت بر 
 .نداشته باشد پاداش و کیفر آن قبیح است

توان چنین برداشت نمود که قضایایی از مطالبی که بررسی شد می
چون عدالت نیکو است، ظلم ناروا است، همگی از شاخه های حسن 

 (.۵)اندو قبح عقلی هستند و داخل در قضایای یقینی

سرچشمه فطری دارد و از حکم به اینکه حسن عدل و قبح ظلم 
مسائل وجدانی است که نه تنها خود بدیهی است، بلکه بداهت آن 
بدیهی و نمودار است و خواه انسان به مصالح و مفاسد اجتماعی 
توجه داشته باشد و یا غافل از آن باشد و بر این اساس حکم عقل به 

 .حسن عدل و قبح ظلم، همان گونه که افعال انسان را شامل می شود
در نتیجه همه آن، اهداف  .شامل افعال آفریدگار هم می شود

ارزشمندی که از مسأله حسن و قبح عقلی در علم کلام مورد توجه 
 (.8)واقع شد 

استاد سبحانی معتقدند حسن عدل و قبح ظلم ام القضایای عقل عملی 
 .و دیگر جمله های عقل عملی منشعب از این دو به حساب می آیند
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معتقدند که عقل به طور  -امامیه به پیروی از ائمه خودبیان شد که 
بدیهی حسن و قبح را درک میکند و باید تمام قضایای عملی در 

سیاست مدن و تدبیر منزل به قضایای خود معیار حسن و  -اخلاق 
جناب سبحانی به دو دلیل امامیه که روشن تر  .قبح عقلی منتهی شود

تند و عنوان کردند مقبولیت حسن از بقیه دلایل بود توجه ویژه داش
و قبح در میان سایر افراد که نشان دهنده فهم و تأیید آنان است 
زاییده وحی نیست که فقط متدینین به آن معتقد باشند حال آنکه 
می بینیم تمام انسانها خواه متدینین و خواه غیر متدینین در این 

منهای وحی  اندیشه با هم یکسان هستند و دوم آیات قرآن که بشر
به فضل آفرینش و فطر و با عقل خود این مفاهیم درک می کند و 

کند که عدل چیست؟ البته در آیات قرآن به صورت فطری درک می
اما اینها را به  .نسبت به عدل امر و نسبت به فحشاء نهی شده است

  .صورت فطری درک کرده ایم

آید که ر میحاصل و خلاصه سخن اینکه از مطالب یاد شده چنین ب
از دیدگاه جناب سبحانی، مقصود ما از عقلی بودن حسن و قبح این 
است که تعدادی قضیه در عقل عملی وجود دارد که هر انسانی به 
آن توجه داشته باشد بدون نگاه به اینکه فاعل کیست؟ در کجا قرار 
دارد؟ در چه زمانی موجود است؟ حکم می کند این قضیه زیبا و آن 

 .یبا استقضیه ناز

همه این دو قضیه را قبول دارند که عدل حسن است و ظلم قبح 
کنند این دو قضایای، خود هرچند عده ای به آن عمل نمی .است

معیاری هستند و هرکس این قضایا را به فطرت پاک و والای خود 
 .کنددرک می

 
 گیرینتیجه

 با توجه به مباحث اخلاق هنجاری و زوایای متعدد اندیشمندان
بندی پیرامون اخلاق فضیلت و اخلاق  و غیره در یک جمعاسلامی 

تکلیف از یکطرف و از مباحث حسن و قبح عقلی و شرعی در 
بندی نظریات استاد مطهری با نظریات  موازین اخلاقی در یک جمع

توان گفت که زیربنای نظریات این بزرگان ابعاد استاد سبحانی می
های کلاسیک علاوه بر این، در کتاب .معنوی و آیات قرانی است

استاد سبحانی نیز به مناسبت بحث از اوصاف و افعال خداوند کلامی 
که حسن و قبح ذاتی و بحث از سرشت حسن و قبح اخلاقی و این

از مجموع این  .آیدعقلی است یا الاهی و شرعی و  نقلی به میان می
د سبحانی بیان های اخلاقی استاچه در کتابمباحث به اضافه آن

سوی  از «فلسفه اخلاق اسلامی»گیریم که عنوان گردیده نتیجه می
استاد سبحانی دارای گستردگی بلندمرتبه ایست زیرا از منابع اولیه 
اسلامی، یعنی قرآن و سنت، حدیث، استفاده نموده و به ملل و نحل 

به فرض  همچنین .ی خاص داشته استمرحوم شهرستانی توجه
دن حسُن و قبح و باید و نباید، در نهاد انسان من عِلْوی اعتباری بو

ها احساسات )فطرت( وجود دارد که همواره و در همه انسان
کند و این به معنای ثابت بودن و جاودانگی یکسانی را ایجاد می

بندی  اگر بخواهیم در تحقیق خود اقدام به جمع .اصول اخلاقی است
ه تاد سبحانی باشیم باید بدانیم کنظریات اساتید بر محوریت نظر اس
، آن عمل خوب می کنداسلام امر از دیدگاه استاد سبحانی هرجا که 

شارع  قرار  گرفته؛ و هرجا که نهى نماید،آن بوده که متعلقّ امر 
آن  نهى نموده است؛ کردار، زشت و ناپسند بوده که شارع مقدّس از 

 ونهیامرایی بود اما بنابراین اگر خدایی وجود نداشت و یا اگر خد»
و درکی از خوب، بد، درست،  ما هیچ  برداشت نمیکرد،

توانستیم رو نمی به هیچو  نادرست،وظیفه و امثال آن نداشتیم
و آیا ردّ امانت  !تشخیص دهیم که آیا ظلم، بد است یا خوب

ی استاد سبحانی پیرامون منشا نظریه (.14) «پسندیده است یا ناپسند
اخلاقی و ارتباط تنگاتنگ اخلاق هنجاری و انتزاع مفاهیم 
در » :ی انشاء و اعتبار در آثار ایشان چنین است کهفراخلاق نظریه

ند تواعالم حقایقی برتر از شناخت و تصدیق آدمیان وجود دارد یا می
وجود داشته باشد که پیرامون منشا انتزاع مفاهیم اخلاقی بیان 

نسان از سوی خالق یکتا گردیده و حقایقی در وجود و آفرینش ا
و از موازین منشا  های اخلاقی دارگرایش به نیکیهنهفته شده ک

مباحث مطرح شده دراین تحقیق  (.12) «انتزاع مفاهیم اخلاقی است
باید دانست که هرکدام از اساتید نظریات خود را دارا بودند که 

تند گفسخن می زیرا از اخلاقیات اسلامی ،اکثر مطالب مشترک بود
دیدگاه استاد جعفر سبحانی در  .و در این مورد وجه مشترک داشتند

هنجاری و مباحث فرااخلاق مطالعه  موازین قرآنی  مورد اخلاق
است که علامه طباطبایی و استاد مطهری که خود از شاگردان 

آن بخشی از مساعی علمی  .علامه طباطبایی بود برهمین محور است
و پژوهشی استاد سبحانی که معطوف به فلسفه اخلاق است نیز بر 

یری گ بندی نهایی و نتیجه کند و این بستر جمعآیات قرآن تکیه می
 .دراخلاق هنجاری و فرااخلاق از دیدگاه اساتید است
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