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 Purpose: The visualization of actions is one of the topics that are 

repeatedly mentioned in the verses and traditions and is one of the 

important issues of theology. This theory answers many of the 
objections that Western philosophers and theologians have made in 

justifying and correcting punishment and punishment in the 

afterlife. It seems, because firstly, the embodiment of actions is one 
of the issues that is emphasized in the verses and traditions in the 

discussion about the last point of the circle and the end of man's 

work, heaven or hell, and secondly, it is one of the most important 
issues of theology today, which is responsible for answering the 

objections and ambiguities and providing explanations to the 

philosophers of religion and Western speakers in justifying and 

correcting the punishment and punishment in the hereafter, and how 
the last station of mankind, i.e. heaven, will appear. It is hell, and 

thirdly, the existence of objections and doubts about the existence 

of hell, its purpose and motivation, and its apparent incompatibility 
with God's mercy and grace, provoked the early and late Islamic 

scholars to come to the position of correcting and justifying it; 

Therefore, the theory of the embodiment of actions is one of the 
most successful solutions to express the criterion of the afterlife 

punishment, and it doubles the motivation for the careful research 

and analysis of this theory among the theologians and philosophers. 

This issue is also important from the educational aspect, because if 
a person knows that every action and intention he does in the world 

is never separated from him and is always with him, he will be more 

careful and calculated in doing his work. 
Materials and methods: Therefore, the authors of this research, 

using a descriptive-analytical method, aim to describe and explain 

the visualization of actions in the hereafter according to the human 

performance in this world from the perspective of Ayatollah Javadi 
Amoli. 

Findings: And they have reached the conclusion that the soul, while 

being one, is a being with different levels. 
Conclusion: Man's actions are the same as his soul and are united 

in terms of existence, and the soul with every action he does will 

appear to him on the Day of Resurrection, and the same actions will 
change into punishment or reward on the Day of Judgment, and this 

is the embodiment of actions. 
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 و همکاران  بهاروند  260

 1401تابستان ، 6 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

 در افراد عملکرد به توجه با قیامت در اعمال تجسم
 آملی جوادی دیدگاه از دنیوی زندگی

 
 1بهاروند لیلا

 ،جنوب تهران واحد اسلامی، کلام و فلسفه، گروه یدکتر دانشجوی
 .ایران تهران، اسلامی، آزاد دانشگاه

 
 *2صافحیان محمد
 اهدانشگ جنوب، تهران واحد اسلامی، کلام و فلسفه گروه، یاراستاد
 (.لئومس نویسنده) ایران تهران، اسلامی، آزاد

 
 3کوپایی عبایی محمود

 اهدانشگ جنوب، تهران واحد اسلامی، کلام و فلسفه گروه ،یاراستاد
 .ایران تهران، اسلامی، آزاد

 
 چکیده

 روایات و درآیات که است مباحثی ازجمله اعمال، تجسم: فده
 این است، کلام علم مهم مسائل از و است شدهاشاره آن به مکرراً
 در غرب متکلمان و دین فلاسفه که ایراداتی از بسیاری به نظریه
 .دهدمی پاسخ اندکرده وارد اخروی عذاب و کیفر تصحیح و توجیه

 که است مسائلی از اعمال تجسم اولاً کهازآنجایی رسد،می نظر به
 و سیروسفر نقطه آخرین به مربوط بحث در روایات و درآیات

 ثانیاً و است قرارگرفته تأکید مورد جهنم یا بهشت انسان، کار پایان
 وییپاسخگ متکفل که است کلام علم مسائل ترینمهم از نیز امروزه

 ینمتکلم و دین فلاسفه به توضیحات ارائه و ابهامات و ایرادات به
 یشپیدا چگونگی و اخروی عذاب و کیفر تصحیح و توجیه در غرب

 یرادا وجود ثالثاً و است جهنم و بهشت یعنی بشری ایستگاه آخرین
 ناسازگاری و آن انگیزه و غایت و جهنم وجود درباره شبهه و

 را اسلامی متأخر و متقدم عالمان الهی، ورافت بارحمت آن ظاهری
 ظریهن بنابراین برآیند؛ آن توجیه و تصحیح مقام در تا برانگیخته

 یاخرو کیفر ملاک بیان هایحلراه ترینموفق از یکی اعمال تجسم
 لمانمتک میان در را نظریه این دقیق تحلیل و تحقیق انگیزه و است

 اراید نیز تربیتی یجنبه از مسئله این. کندمی مضاعف فلاسفه و
 هک نیتی و عمل و فعل هر که بداند اگر انسان چراکه است اهمیت

 هست، او با همیشه و شودنمی جدا او از هرگز دهدمی انجام دنیا در
 عمل شدهحساب و کرده بیشتری دقت خود کارهای انجام در
 .کندمی

 روش با پژوهش این در نگارندگان اینرو از :و روش هاواد م
 هب توجه با را آخرت در اعمال تجسم تا برآنند تحلیلی -توصیفی
 شرح مورد آملی جوادی اللهآیت دیدگاه از دنیا این در انسان عملکرد

 .دهند قرار تبیین و
 ،وحدت عین در نفس که اند یافتهدست نتیجه این به و: هاافته ی

 .است مختلف مراتب دارای موجودی
 متحدند وجود ازنظر و سنخهم او نفس با انسان اعمال گیری:نتیجه 

 همان صورت قیامت روز در دهدمی انجام که عملی هر با روح و
 لتبدی جزا روز در تغییر با اعمال همین و شودمی نمایان برایش کار
 .است اعمال تجسم همان این و شودمی ثواب یا عذاب به

 نیات، و اعمال پاداش، و جزا نظام اعمال، تجسم: کلیدی واژگان
 .آملی جوادی

 
 01/01/1401تاریخ دریافت: 

 04/03/1401تاریخ پذیرش:  
نویسنده مسئول m.safehiyan1401@gmail.com 

 مقدمه
 است روحانی و جسمانی بعد دو دارای که است موجودی انسان

 دنیوی، و مادی حیات قطع از پس مجرد، بعد داشتن واسطهبه و

 در متألم یا و بهشت در متنعم یا آن در که دارد جاودانه زندگی

 مورد در اسلامی فیلسوفان و کریم قرآن مفسران است؛ اما جهنم

 پاداش و جزا نظام برپایی و جاودانه حیات این منشأ و نحوه

 گروه: شوندیم تقسیم گروه سه به و دارند نظراختلاف اخروی

یم دنیا در انسان نیات و اعمال و نتیجه را اخروی حیات ل:او
 قراردادی و اعتباری اخروی پاداش و جزا نظام اساس این بر دانند

 حیات: دوم گروه .هستند« اعمال تجسم»مخالفین  گروه این .است

یم انسان نیات و اعمال عین حقیقت و حضور بر اساس را اخروی
 ازنظر .هستند قیامت در« اعمال تجسم»موافقین  گروه این .دانند

 ماندیم باقی است مجرد که نفس صقع در اعمال حقایق گروه این

 نعمت یا عذاب شکل به نفس همراه دنیوی حیات قطع از پیس و

: سوم گروه .شوندیم حاضر محشر در تکوینی کیفیت بر اساس
 نظام و اعتباری نظام از مجموعی را اخروی پاداش و جزا نظام

 محشر در را اعمال تجسد و تجسم هم گروه این .دانندیم تکوینی

 به وهم دارند قبول عقلی براهین و قرآن آیات ظاهر بر اساس

 [1]اند قائل اعتباری جزاهای و هاپاداش بعضی
 که است کلامی مباحث نیزتریانگبحث از یکی اعمال تجسّم

 گفت بتوان شاید .دارد پی در را یادهیچیپ و عمیق بسیار مطالب

 شمار به معاد شناسی حوزه در مباحث ترینمهم از بحث، این

 اخلاق کلام، فلسفه، یهاحوزه از هر یک در کهیطوربه رود،می

علما  از بسیاری که ایگونهبه است، بوده مطرح ینوعبه عرفان و
خمینی و حکیم معاصر  امام طباطبایی و علامه و ملاصدرا مانند
 آن طرفداری از سخت و پرداخته آن اثبات الله جوادی آملی بهآیت

طبرسی  رازی و فخر مجلسی و علامه مانند دیگر، برخی و اندکرده
 هرحالبه اند.برخاسته آن انکار به شمرده، عقل حکم دور از را آن

 را ما ها،آن پاسخ به که است مطرح بارهدراین فراوانی یهاپرسش
 از کند؛می یاری قرآنی بلند معارف و موضوع این بهتر فهم در

 نظام بر حاکم خاص قوانین به با توجهّ چیست؟ عمل تجسّم قبیل

 گرجلوه آدمی اوصاف و عقاید افکار، اعمال، باطن چگونه آخرت،
 اعمال که ندارد مانعی هیچ فلسفی، و عقلی حیث از آیا شود؟می

 مبانی یابد؟ مختلف تجسم هایبه صورت دیگر عالم در انسان

 زندگی میان ایرابطه چه ؟اندکدم اعمال تجسم اثبات در فلسفی

 چیست؟ انسان حقیقت دارد؟ وجود از مرگ پس یوزندگ دنیوی

تجسم  آیا است؟ ظاهری سکنات و حرکات همین عمل، حقیقت آیا
 ... . و روایات و آیات با موافق است ایمسئله اعمال،

 بزرگ فیلسوف و کریم قرآن مفسر عنوانبه الله جوادی آملیآیت

 اعمال تجسم خصوص مسئله در نظرانصاحب ازجمله معاصر،

 اعمال تجسم دارند، روایات و آیات بر که تسلطی با ایشان .هستند
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 و شناختی هستی مبانی از آن اثبات و برای دانسته حتمی امری را
عقاید،  کنندیم بیان و اندجسته بهره یشناختانسان و شناختی جهان

 چهره و زنندیم رقم دنیا در را افراد باطنی چهره اعمال، و اخلاق

 باطنی هر که« تبلی السرائر یوم»در  امور از یافته تکوین باطنی

 آنان ظاهری چهره شد آشکار خواهد ای سریره هر و ظاهر

. استاد جوادی آملی در مورد مشاهده عین عمل دنیوی در بود خواهد
انسان هر عملی را که انجام داده، متن آن عمل را »گوید: آخرت می

تنها به جزاء عمل کند، نهبیند و عین آن عمل را مشاهده میمی
 [2]« یابد.رسد، بلکه خود عمل را میمی
 
 سوالات پژوهش. 1

ی اصلی پژوهش حاضر این هاسؤال الذکرفوقبا توجه به مطالب 
  است که:

 واقعیت نفس جوهری حرکت آملی جوادی اللهدیدگاه آیت از. 1.2

 ؟است صورت چه به و دارد
الله جوادی آملی آیتتجسم اعمال انسان در قیامت از دیدگاه . 2.2 

 چگونه است؟

 پیشینه پژوهش:. 3
 تحقیقیاما  پذیرفته صورت مختلفی تحقیقات اعمال تجسم نهیدرزم

 تجسم مبحث در آیت الله جوادی آملی فلسفی مبانی تبیین عنوان با

 در پذیرفته صورت از تحقیقات برخی لذا .است نشدهانجام اعمال،

 است: زیر عناوین تحت زمینه، این

تجسم اعمال از دیدگاه ملاصدرا و علامه  (1397) فریخن.1.3
حاصل این پژوهش،  را در پژوهش خود بررسی نموده است. مجلسی

این دوعالم شیعه در مورد تحقیقی تخصصی پیرامون تفاوت دیدگاه 
تجسم اعمال و شناسایی دلایل اختلاف آراء ایشان در مسئله  -نظریه 

ازجمله  -ملاصدرا بر اساس مبانی حکمت متعالیه  .موردنظر است
اصالت وجود، تشکیک وجود، تشخص وجود، حرکت جوهری 

 نفس، فاعلیت نفس، تجرد خیال و خلق صور بدون مشارکت ماده

کردارها را تبیین نموده است. در مقابل، مرحوم تجسم پذیری  -
تنها قائلان به تجسم اعمال را شدت و با تعصب تمام نهمجلسی به

 داند. تکفیر نموده بلکه با ارائه ادله، آن را مستلزم محال می

 -بررسی تحلیلی ( پژوهشی با موضوع 1397اصل )صفایی .2.3
عربی و شارحان انتقادی مـبانی و نتایج تجسم اعمال از دیدگاه ابن

و  ید شناختدر این رساله سعی شده مبانی وجو انجام داده است. وی
شناختی ابن عربی و شارحان وی که در تجسم اعمال نقش انسان

طه قرارگرفته و راب یدارند، موردبررس میرمستقیمستقیم یا حتی غ
ها با تجسم اعمال روشن گردد. درنهایت نیز به بررسی آثار و آن

 شده است. نتایج تجسم اعمال در عرفان اسلامی پرداخته
نقد وبررسی آراء درباب شی با عنوان ( پژوه1397) یسنجر.3.3

این پژوهش حاکی از آن است  جینتا انجام داده است. تجسم اعمال
دیده نشده است، اما  اتیو روا اتیتجسم اعمال با این عنوان درآکه 

از آیات و روایات  یراحتتوان آن را بهموافقان، می دگاهیاز د
بحث تحت عناوین تجسم اعمال، تجسد اعمال،  نیاستخراج کرد. ا

 سید حسین بطحایی -شود. تمثل اعمال، تجسد اخلاق و... مطرح می
در فلسفه  یتناسخ ملکوت یو بررس لیتحل»مقاله در (1393)

خ و تفاوت آن با تناس یمفهوم تناسخ ملکوت نییضمن تب «صدراملا

بر  هیو تجسم اعمال با تک یتناسخ ملکوت یو نقل یعقل یمبان ،یملک
 است. هکرد لیو تحل یبررس نیصدرالمتأله یریو تفس یآثار فلسف

آراء شیخ مفید و  نیخودبپژوهش  ( در1393پور )ذاکری .4.3
 بررسی تطبیقی انجام داده است. ملاصدرا در خصوص تجسم اعمال

عمال اتجسم  هینظر دیاهم نتایج این پژوهش بدین شرح است: شیخ مف
را با تمسک به دو اشکال که اعمال انسان پس از صدور و مرگ 

تجسم اعمال از قبیل تبدیل عرض به  نکهیشود و امعدوم می
حداقل در پذیرش  ای کندیمحال است، انکار م یجوهراست، امر

آن از خود تردید جدی ابراز کرده است. ملاصدرا از طرفداران 
 چون تجرد نفس و یلیدلاتوسط نظریه تجسم اعمال بوده، به

آن از خارج، تجرد قوه خیال، حرکت جوهری، اتحاد  یریرپذیتأث
 عاقل و معقول آن را اثبات نموده و به تبیین آن پرداخته است. 

 

 بحث. 4
 مفاهیم تجسم اعمال. 1.4

در فرهنگ معین واژه تجسم به معنای جسم پذیری، دارای جسم 
تجسم اعمال در اصطلاح  [3]است شدن و نیز تناور شدن آمده 

اصطلاح فلسفه و کلام اسلامی( به معنای تجسم اعمال و رفتار انسان )
 ی دیگریهابیترکاعمال به  تجسم در مقابلش در روز قیامت است.

های تجسم، تصور اعمال، شده است مانند صورت کاربردهبهنیز 
 بداناعمال، تمثل عقاید، تجسم احوال و ...مفهوم تجسم اعمال  تجسم

ثواب و عقاب کردارهای نیک و بد آدمی از خود این  معناست که
بین این کردارها و پیامدهای آن رابطه تکوینی  و ستیناعمال جدا 

طور مثال اگر برای در کار است و معذبی در عالم خارج نیست، به
است آن آتش چیزی جدا از خود  شدهدادهگناهی وعده آتش جهنم 
آن گناه است که بدین گونه متمثل شده  آن گناه نیست و حقیقت

علامه طباطبایی معتقد بودند تجسم اعمال در حقیقت  مرحوم است.
این است که با تکرار رفتار و اعمال، این رفتارها در باطن آدمی به 

الهی که خلاق قدیر است  باارادهشوند و ملکات ملکه تبدیل می
 [4]هستند دارای خلاقیت 

که این اصطلاح بین دین، عرفان، کلام و حکمت توان اذعان نمود می
رکیب توان تترکیب را می نیا متعالیه صدرالمتألهین مشترک باشد.

 9که در اواخر قرن  رسدیماخیر دانست. به نظر  دورانساخته 
 11در قرن  ؛ وهجری و اوایل قرن دهم این اصطلاح رایج شده باشد

ترکیب این هرچند  نبوده است. شدهتیتثبهجری همچنان  12و 
اصطلاح تازه است اما معنا و مفهومش قدمتی زیاد دارد و در 

 [5]است بوده  شدهشناختهی نخست اسلامی هاسده
به دلیل آنکه یکی از اصول مسلم ادیان آسمانی اعتقاد به یگانگی 
خداوند متعال و معاد است در فرمایشات پیامبران الهی، حکیمان و 

شود. م نیز مفهوم تجسم اعمال فراوان یافت میفیلسوفان قبل از اسلا
اسلامی این مسئله را تنها بر اساس  نظرانصاحبکه  روستنیازا

را برگرفته از ادیان  و آناند آیات و روایات اسلامی مطرح ننموده
. پس از ظهور اسلام این مسئله با دانندمیی پیشین هاعتیشرو 

حاب پیامبر مانند ابن عباس برداشت از آیات قرآن در کلام برخی اص
تقل صورت مسو عبدالله ابن مسعود و پس از ایشان در کلام تابعان به

ر توان دمطرح گردید. نظریه تجسم اعمال را با تعابیری شبیه می
 [6]نمود نیز مشاهده  ثاغورثیفکلام حکمای یونانی نظیر 
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 اعمال تجسم شناختی هستی مبانی.2.4
توان بازتاب اخروی اعمال و در حقیقت میتجسم اعمال یا رفتار را 
و یا نحوه تأثیر اعمال دنیوی در سرنوشت  اعتقادات انسان در دنیا

رساند و این اخروی دانست که رابطه بین عمل و جزای عمل را می
در اثر تکرار و تداوم به ملکه و  بدان جهت است که اعمال انسان

هر نفس، قائم به نفس شوند و با قرارگیری در جوخلق وی تبدیل می
گردد. مسئله تجسم اعمال مبتنی بر و جزو شئون وجودی آن می

 اصولی است که عبارتنداز:
 وجود اصالت . 1.2.4

حقیقت این است که آنچه را جاعل با جعل بسیط خود جعل 
نماید وجود است و ماهیت در به وجود آمدن و تحقق خویش می

اعتباری است که توسط ذهن از پیرو وجود است. ماهیت درواقع 
مرحوم علامه طباطبایی [7]شود های حقیقی وجود منتزع میمرتبه

معتقدند آنچه در خارج موجود و دارای آثاری است و برای بودنش 
تمامی موجودات هستی که  در ای ندارد وجود است.واسطه
صورت ذهنی ترکیبی از وجود و ماهیت الوجود هستند و بهممکن

جود اصل است واقعاً مصداق دارد و حد وجود که اعتباری هستند و
از اصالت وجود آن است که  منظور [8] است همان ماهیت است

م و کنیواقعیت خارجی و حقیقت عینی که فوراً و بالبداهه قبول می
بدان اذعان داریم وجود است در مقابل ماهیت برای واقعیت یافتن 

از ماهیت گرفته شود فنا  بایستی به وجود متصف شود اگر وجود
شود و این نشانگر آن است که ماهیت دارای واقعیت عرضی می

 [9]ندارد است واقعیت و اصالتی جدای از وجود 
اصالت وجود رکن اصلی برای ثابت نمودن تجسم اعمال است و 
سنگ زیربنای اثبات آن است چون اگر ماهیت اصیل پنداشته شود 

ی قتو ماند.یر اصول بعدی باقی نمیدیگر مجالی برای تمسک به سا
توان گفت اعمال آدمی که همه از سنخ اصالت وجود ثابت گردد می

گردند. با پذیرش اصیل بودن وجود وجود وی هستند به وی بازمی
ها ای از وجود است که شناخت آن کلید همه علمنفس انسانی مرتبه

هده حقیقت عالم هستی با علم و مشا شناخت هاست.و شناخت
پذیر است و این آگاهی و شناخت از طریق حضوری نفس امکان

دستیابی نخواهد بود. با توجه به اصالت وجود نفس آثار و لوازم قابل
آدمی دارای سه جزء است که هرکدام از این مراتب غیر از دیگری 

دوم در عالم مثال و برزخ  جزء نخستین این جوهر در دنیا، جز است.
آدمی از میزانی از کمالات  نفس م قدس قرار دارد.و جزء سوم در عال

ها را در عین جوهری وجودی برخوردار است که تمامی این ویژگی
 [10]داراست یکپارچگی وحدت 

 وجود تشخص . 2.2.4
 از .است« ممتنع بودن صدق بر کثیرین»منظور فلاسفه از تشخص 

د شود که بر اشیاء متعددیدگاه فلاسفه متشخص به شیئی اطلاق می
کند که اصلاً قابل انطباق بر چیزی حتی صدق ننماید و تفاوتی نمی

عبارت  به [11]باشد نباشد یا فقط بر یک فرد منطبق  یک شیء
تر منظور از تشخص یک ماهیت آن است که به نحوی باشد روشن

کون » ممکن نباشد: شیء آندر  که مشترک شدن دو یا چند چیز
 [12]«الشی ء بحیث یمتنع الاشتراک فیه

تنها به وجود است  موجوداتتشخص تمامی  طباطبایی علامه ازنظر
 تشخص [13] باشندیعنی از دیدگاه ایشان وجود و تشخص مساوق می

یک شیئی یا همان امتناع صدق مفهومی بر کثیرین با ماهیت 
واسطه چیزی است که ذاتاً مانع تصور و به ستینپذیر امکان

ت ممکن اس باوجودآناشتراک باشد پس تشخص مانع اشتراک تنها 
که تشخص ماهیت ذاتی چون تشخص وجودی ذاتی است درحالی

تبع وجود است پس وجود هر موجود ملازم با جزئیت و نبوده و به
توان گفت متشخص شدن هر می پس [14] تشخص وجود است

چه مجرد، چه مادی به وجود آن است که مخصوص آن  موجودی
است و عوارض مشخصه که علامات و لوازم وجود هستند و نه 
مقوم وجود ممکن است از فردی به فرد دیگر یا صنفی به صنف 
دیگر تبدیل شوند باوجوداینکه فرد هویتش را حفظ نموده است 

ان و طور مثال عوارض شخص زید نظیر وضع و کم و کیف و زمبه
 [15]است یابد اما شخص زید هنوز همان شخص مکان وی تغییر می

های بیرون از ذات هستند پس این عوارض مشخصه امارات و نشانه
که وجود اگر ازلی نیست ابدی که پایدار و ابدی نیستند درحالی

طورکلی عوارض بیرونی نظیر گونه سرخ، اندام کشیده و است. به
شوند چون مدام در و تقوم شیء نمیمکان و زمان باعث تشخص 

باشند و اینکه این عوارض بیرونی مشخصه حال تغییر و دگرگونی می
شوند به دلیل آن است که شیء از لوازم تشخص شیء برشمرده می

برای وجود مادی خویش به این عوارض نیازمند است و نبایستی 
 ستینپذیر تصور گردد که بدون این عوارض بقای شخص امکان

بخش چون امکان دارد که وجود آن شخص با عنایت فیاض هستی
چنان قوی گردد که دیگر نیازی به این عوارض مادی نداشته باشد. 

 اشیوجودمثال زد که باقوت  توان نفس انسانی رادر این جهت می
رسد اما شخصیت وی به مرحله مفارقت از امور حسی و جسمی می

 [16]است عیناً هنوز باقی 
 وجود تشکیک . 3.2.4

وجود ذاتاً امکان پذیرش شدت و ضعف را در خود دارد و این بدان 
معنا است که حقیقت وجود بسیط بوده و دارای جنس و فصل و 

و بین اعداد وجود در  ستینترکیب اعم از ترکیب خارجی و ذهنی 
ممیز فصلی و یا عرضی مصنف و یا عوارض مشخص اختلافی به 

نها اختلاف بینشان به تقدم و تأخر و نیز شدت خورد و تچشم نمی
 یعنی مراتب مختلف؛ و ضعفی که نشان از نقص یا کمال است نیست

وجود دارای شدت و ضعف هستند که از این شدت و ضعف 
ها هستند که شود که این ماهیتمفاهیمی به نام ماهیت منتزع می

تب باهم تفاوت دارند و نه مراتب وجود و به همین علت مرا
 [17] شوندتر، انواع گوناگونی قلمداد میشدیدتر و ضعیف

ی ی واحد است ولقتیحقتشکیک بدان معنا است که وجود بااینکه 
دارای مراتب و درجات گوناگونی است که عقل این مراتب را 

کند مانند نور و حرکت. نور بااینکه حقیقتی واحد است درک می
نور شدید و ضعیف باوجود شدت  مثلاًشود دارای شدت و ضعف می

 و ضعفشان هر دو نورند و تنها تفاوتشان درشدت و ضعف نور است.
تعبیر دیگر همان امری که باعث اشتراک و اتحاد نور ضعیف و  به

  ها استشود همان باعث اختلاف و تفاوت آنشدید می
وجود حقیقتی یگانه؛ بسیط و مشکک است و این وجود است که 

گردد یعنی موجودات در عین وحدتشان به آن برمیکثرت تمامی 
اشتراک در تمامی موجودات یعنی همان  مایه تفاوت همان مایه

به عقیده ملاصدرا نیز وجود حقیقتی ساده و بدون جزء است وجود 
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 263.. . زندگی در افراد عملکرد به توجه با قیامت در اعمال تجسم 

Journal of Islamic Life Style Volume 6, Summer 2022 

اشخاص و خصوصیاتش محقق  با همهاست که در عالم خارج 
که این توان مفهوم وجود را یک مفهوم کلی دانست شود و میمی

فراد تمامی ا نیبقتیحقمفهوم کلی حقیقت خارجی نیست بلکه این 
مشترک بوده و در ضمن این افراد و حقایق محقق شده و گسترش 

 .یابدمی
 شود:اصل تشکیکی بودن وجود چندین مطلب را به ما یادآور می

مشکک بودن مختص حقیقت وجود است و در مفهوم و ماهیت 
 وجود تشکیک راه ندارد.

 شوند.ماهیات گوناگون از حقیقت واحد و مشکک وجود انتزاع می
فرض تشکیک برای وجود و مراتب آن، اموری مانند مادی و  بدون

 توان از مراتب انسان دانست.ی را نمیسالکهنمجرد بودن، کودکی و 

نفس آدمی به جهت بسیط بودن آن، تمامی قوای تحریکی و ادراکی 
این قوا مراتب مختلف نفس را تشکیل  را در اختیار خود دارد که

دهند و در حقیقت خود نفس فاعل حقیقی و بالمباشره کارها می
ی یا تحرکی را با یکی از ادراکاست هرچند هرکدام از کارهای 

توان ادعا نمود که نفس رساند. پس میمراتب خویش به انجام می
قوای بااینکه واحد و بسیط است جامع جمیع کمالات موجود در 

خویش است و در صورت نیاز در قالب یک یا چند مورد از این قوا 
 گردد متجلی می

د وجو آثاربه جهت مشکک بودن وجود با شدت یافتن آن، افعال و 
که در آخرت به دلیل مفارقت نفس از  هابدانتا  دیبایمنیز شدت 

 برد.مادیات وجود در اوج شدت به سر می

 اشتدادی وجود . 4.2.4
وجود هر شیی قابلیت این را دارد که شدت یافته و نیرومند و تواناتر 

های جوهری است که قابل اشتداد به نحو هویت گردد. این خاصیت
های جوهری مانند وحدت اتصال هستند و وحدت اتصالی این هویت

شان است. وقتی وجود اشتداد کامل یافت تمامی کمالات شخصی
ها ها و جنسها و فصلخود دارد و همه نوعمرتبه آغاز و پایان را در 
و آنچه درستی این سخن را  مشاهده استدر جوهر وجود او قابل

نماید این است که آنچه در هر موجودی اصیل است وجود اثبات می
بر هر امری ذاتاً و حقیقتاً مقدم است و ماهیت آن نیز  وی است که

ت که موجود واحد نماید و مشخص اسمانند سایه از وی تبعیت می
متصل تنها یک وجود دارد و حدود این موجود جملگی فرضی و 

واحد  ناچارباشند. به دلیل وحدت وجود ماهیت نیز بالقوه می
وجود اشتداد و ضعف پذیر  ذات خواهد بود و کثرت پذیر نیست
تواند با حرکت اشتدادی به بالاترین است و لذا وجود ضعیف نیز می

 [17] ابدحرکت جوهری تکامل ی مرتبه وجود در طی
ی ماهیت متوقف گردد حدهااگر سیر اشتدادی وجود در حدی از 

شود و هرچقدر وجود شدت شده و متعین میماهیت هم متوقف
 تر خواهد شد و آثار و افعالی که ازبیشتری بیابد، به تکامل نزدیک

مثال نفس  طوربه تر خواهد بود.گذارد نیز کاملخود بر جای می
تواند تر و تواناتر است میحیوانی چون از نفس نباتی و جمادی کامل

و نیز جمادات و عناصر و اضافات بر آنان را انجام  نباتکارهای 
دهد. نفس آدمی بر همه افعال جمادات، نباتات، حیوانات قادر است 

تواند کلیات و حقیقت جهان پیرامون خویش می هانیاو علاوه بر 
یمد و با قوه ناطقه خویش آنچه را درون خویش را نیز درک نمای

تواند آشکار سازد. بالاتر از جان آدمی، مرتبه خرد نیز می شدیاند

و انشاء ذاتی به وجود  باارادهوی است که قادر است کارهای فوق را 
 آورد و بالاتر از مرتبه خرد انسانی، قدرت خداوند متعال است که

ارد و اوست که فیاض و بخشنده ای وجود ندورای آن دیگر مرتبه
نفس انسانی با بدن حادث  کهازآنجایی به جمیع موجودات است.

گردد و در حقیقت حدوثش جسمانی است و بقایش روحانی، لذا می
صورت تدریجی و مداوم ماده در سیر حرکت و تحول جوهری، به

د. شورود تا سرانجام به حد تجرد نائل میبه سمت کمالش پیش می
سیر از نقص تا کمال یک جریان مداوم و پیوسته است که قطع  این

وصلی، خلع و لبسی ندارد بلکه از نوع شدت یافتن و کمال یابی مداوم 
شود و یا بدان اندیشه است. این حقیقتی که به نام روح از آن یاد می

گردد روزگارانی نان، بعدش خون، نطفه، و عاقل و معقول اطلاق می
 [18] .. بوده است.علقه، مضغه و .

 شیئیت ملاک . 5.2.4
شیئیت ازجمله اصولی است که برای تجسم اعمال به آن تمسک 

صورت و شده است. از دیدگاه صاحب النهایه شیئیت هر شیئی به
در شد فصل اخیر آن بوده و شیئیت با ماده آن حاصل نخواهد 

موجودات مادی یعنی موجوداتی که از ماده و صورت تشکیل 
 ها استصورت آناند، شیئیت و نیز نوعیت این موجودات بهیافته

کننده جنبه فعلیت و نیز ریشه صدور جمله چون صورت تأمین
ه اینک لیدل خواص و آثار و نیز دستیابی به کمالات آن نوع است.

 ماده در حقیقت تواند سبب شیئیت شیء باشد آن است کهماده نمی
ستر عروض عوارض و پذیرش شرط لا است که بهمان جنس به

تواند یک صورت را نوعی نیز فقط می هر کمالات آن نوع است.
پذیرد و اگر پذیرا باشد و همه کمالات نوعیه را همین صورت می

صورت لابشرط در نظر گرفته شود فصل اخیر نوع را تشکیل خواهد 
 ی نیز در مسیرآدم دهد.داد پس حقیقت نوع را فصل اخیر تشکیل می

شود تا درنهایت فصل هایش مرتب تبدیل میت جوهری جنسحرک
رود چون تبدیل اخیرش تنها باقی بماند اما نوعیت آن از بین نمی

شدن نوع نیست. پس اگر اش تبدیللازمه مداوم اجناس به یکدیگر
در مسیر حرکت جوهری هر نوعی از ماده مفارق شود اما فصل 

 ید آن نوع باقی خواهد بود.اخیرش باقی باشد و نوعیتش را حفظ نما
مورد انسان نیز اگر در طی مسیر حرکت جوهری از بدن خویش  در

که ریشه مشتق شدن جنسش است جدا گردد و به مقام تجرد برسد 
 ی انسان با جدا شدن از بدن نیزعنی؛ نوعیت انسان باقی خواهد بود

ش ه بودنانسان بوده و کمالات انسانی را دارا است و تنها ماده و بالقو
ی که از این بحث اجهیاست نتداده را که نقص و فقدان است ازدست

ی هاجلوهو  هانشانهتوان گرفت این است که بدن و قوای آن می
توان مرتبه پایین نفس دانست و یا بالعکس نفس هستند و بدن را می

نفس را مرتبه اعلای بدن به شمار آورد. پیامد پذیرش این اصل آن 
د نمایجسم آدمی از بدو تولد تا زمان مرگ مداوم تغییر میاست که 

گردد ای دیگر برای صورت نفسانی مبدل میو در هر آنی به ماده
که حقیقت انسان همچنان به حال خود باقی است. وقتی هم درحالی

 باوجود تغییرات بدنی شدید میادهیدرا  تنکدوران کودکی و پیری ی
دانیم پس ملاک باقی بودن و می او همچنان او را همان شخص

 حقیقت شخص بدن و جسم وی نبوده و صورت و نفس وی است.
گوناگون نفس در طی مسیر حرکت جوهری لبس بعد لبس  حالات

نسان این تفاسیر ا با است و نه خلع و لبس تا انقلاب ذاتی لازم بیاید.
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 و همکاران  بهاروند  264

 1401تابستان ، 6 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

 در جمیع عوالم از دنیا و بعد آن برزخ تا قیامت باقی است و با
 کند.های مادی مختلف حقیقت انسان تغییر نمیتعیین
 اعمال تجسم یشناختانسان مبانی. 3.4

حقیقت آدمی متشکل از دو حیثیت مادی و معنوی است یا جسم و 
روح است و حیاتی در بدن خویش داشته و حیاتی را نیز پس از 
 جدایی از جسم خویش خواهد داشت، انسان نیستی و نابودی ندارد.

نیاز به سعادت و کمالی دارد که تنها در زندگی اخروی برای  انسان
برای نیل به قله کمال خویش باید  انسان [19]وی میسر خواهد بود 

سعی و تلاش نموده و در جهت شناخت روزافزون خویش کوشش 
نماید زیرا شناخت خود بهترین راه رسیدن به کمال مطلوب است. 

شناخت کامل انسان هستند هرچند بسیاری از مکاتب بشری مدعی 
علمی و فلسفی را نادیده گرفت اما به جهت  یهاشرفتیپتوان نمی

اندیشه اندیشمندان و فلاسفه و عرفا  ی روح آدمی، هنوزهایدگیچیپ
در این وادی حیران مانده است. در این مبحث سعی در بیان این امر 
داریم که انسان حقیقت واحدی متشکل از نفس مجرد و بدن مادی 
است که نفس مجرد تدبیر قوای نفسانی نظیر حس و خیال و عقل 

و نفس نیز  ددگریبازمدارد و جمله قوای انسان به نفسش را بر عهده
 عین تمامی قوا و جامع تمامی عوالم وجودی انسان است.

 انسان حقیقت. 1.3.4
ی جز اچارهبرای شناخت بهتر از حقیقت مرگ و تجسم اعمال 

امر از دیرباز همواره  نیا شناخت انسان و عوالم وجودی وی نیست.
ذهن اندیشمندان و فلاسفه را مشغول نموده است و ازجمله مسائلی 
است که دغدغه بسیاری از اندیشمندان بوده است تا با شناخت 
وجود انسان، موفق به گسترش معرفت خویش نسبت به هستی 

ای کلی است که در بسیاری از علوم شناسی مسئلهانسان مسئله نمایند.
شود و این علوم سعی در شناخت حقیقت انسان بدان پرداخته می

بسیاری طرح گردیده و این علوم این زمینه سؤالات  در اند.داشته
 اند. سؤالاتی مانند این سؤالسعی در پاسخگویی به این سؤالات داشته

که حقیقت انسان از چه تشکیل یافته است؟ آیا جسم آدمی حقیقت 
ازد ستنهایی حقیقت آدمی را میدهد؟ آیا روح بهانسانی را تشکیل می

رابطه روح  یا حقیقت وی متشکل از مجموع روح و جسم اوست؟
 و جسم آدمی چیست؟
جسم مادی  اشمرتبهکی است که یادومرتبهانسان حقیقت واحدی 

و مرتبه دیگرش نفس مجرد وی است که در تمامی عوالم نفس 
مجرد با بدنی از جنس آن عالم وجود دارد یعنی در دنیا جسم مادی 

برزخ بدن مثالی با نفس مجرد و در آخرت  در به همراه نفس مجرد،
بدن مثالی اخروی با نفس مجرد مصاحب است و با مرگ در هر 

گوید تا درنهایت با بدن مثالی دنیا بدن مخصوص آن دنیا را ترک می
 [20]اخروی خویش مصاحب گردد.

 ساحتی دو موجودی انسان . 2.3.4
 شدهانیبی وجودی انسان، نظرات گوناگونی هاساحتدر خصوص 

آدمی را تک ساحتی دانسته و تنها در  نظراتاست. برخی از این 
باشند. برخی دیگر و قائل به وجود روح نمی اندساختهجسم محدود 

اما دین اسلام  دانندیمی و تنها منحصر در روح بعدتکنیز وی را 
به حقیقت آفرینش انسان ابراز نموده و معتقد  متفاوتدیدگاهی 

حت روح و از دو سا متشکلی و دوبعداست که انسان موجودی 
 [21]جسم است 

خداوند سیر حرکت جوهری انسان را  مؤمنوندر سوره مبارکه 
 *وَلَقدَْ خَلَقْناَ الْإِنسْاَنَ مِنْ سُلاَلةٍَ مِنْ طِینٍ» ی ترسیم نموده است:خوببه

 ثُمَّ خَلقَْناَ النُّطفْةََ عَلَقةًَ فَخَلَقْناَ الْعَلَقةََ *ثُمَّ جَعَلْناَهُ نُطفْةًَ فِی قرََارٍ مکَِینٍ
مُضْغةًَ فَخَلَقْناَ المُْضْغةََ عِظاَماً فَکسََوْناَ الْعظِاَمَ لَحمْاً ثُمَّ أَنْشَأْناَهُ خَلْقًا 

ى ا و به یقین انسان را از عصاره ؛آخرََ فتََباَرکََ اللَّهُ أَحسَْنُ الْخاَلِقِینَ
اى در جایگاهى  صورت[ نطفهسپس او را ]به *یماز گل آفرید

صورت علقه درآوردیم پس آن آنگاه نطفه را به *استوار قراردادیم
صورت[ مضغه گردانیدیم و آنگاه مضغه را استخوانهایى علقه را ]به

ساختیم بعد استخوانها را با گوشتى پوشانیدیم آنگاه ]جنین را در[ 
ان ن باد بر خدا که بهترین آفرینندگآفرینشى دیگر پدید آوردیم آفری

 12تفسیر المیزان ذیل این آیات می فرمایند که آیه  صاحب«. است
دهد که نشانگر این سوره خلقت انسان را از سلاله گل نشان می

جسمی بودن آن و حدوث آدمی از گل است و سپس این انسان 
امر  ینشود که اآفریده شده از گل از نطفه اش انسانی دیگر خلق می

نیز تبدیل جسمی است پس در سیر حرکت جوهری گل تبدیل به 
سیر  در نطفه نطفه شده و جسمی به جسمی دیگر تبدل یافته است.

تکه گوشت جویده( تبدیل شده و بعد به مضغه و علقه )خود به 
سپس استخوان تبدیل گردیده است که همه این تبدیل ها جسمی 

خداوند متعال می فرماید:  است و پس از رویش گوشت بر ستخوان
ی در عنی؛ در این مرحله انسان را به خلقت دیگری تبدیل نمودیم

کالبد وی روح دمیدیم و حقیقت این جسم به نفس ناطقه انسانی 
خلقت جدید برای انسان با « ثُمَّ أَنْشَأْناَهُ خَلْقاً آخرََ» با مبدل گردید.

 [22]گردد مفارق از ماده و تبدیل به نفس مجرد آغاز می
ی است و این آیات دوبعدبنابراین شکی نیست که آفرینش آدمی 

جسمانیه الحدوث و روحانی البقاء بودن نفس  کنندهانیبنورانی 
آدمی است زیرا در ابتدای آیات به آفرینش جسمی انسان و در ادامه 

 نماید.به خلقت روحانی انسان اشاره می
نیست که پس از مرگ حقیقت آدمی متشکل از جسم و اعضای آن 

ی ترکیب بدنی نیست شود بلکه حقیقت وی روح و دگیپاشازهمو 
جان است که با تعلق به بدن مادی، آن را در راستای اهداف و 

جسم نیز در سایه روح است که  اتیح .ردیگیممقاصدش به کار 
زمان و تلاشی آن از بین  درگذرحتی با فرسایش جسمی انسان 

و مرگ نیز آن را نابود نساخته بلکه تنها تعلق  رود و باقی استنمی
 [24] سازدروح به جسم را منقطع می

بهترین گواه برای این امر دقت در احوالات بدنی خود ماست که 
که شخصیت انسانی ما مدام و پیوسته در حال تغییر است درصورتی

 ترین دلیل بر ثبات و بقای نفس کند و این روشنتغییری نمی
 است.
 نفس وجودی ینحوه . 3.3.4

 ترپیشبرای آگاهی از چگونگی وجود نفس باید بر سه اصلی که 
نخست: جسمانیه الحدوث و  اصل نیز از آن بحث شد تکیه نمود.

. اتحاد 3روحانیه البقاء بودن نفس؛ اصل دوم: حرکت جوهری نفس؛ 
 نفس و قوای نفسانی.

 نفس روحانی بقای و جسمانی اصل اول: حدوث
بحث در مورد شناخت انسان و خودشناسی وی، بحث  نیتریدیکل

 اثبات شد که قبلاً حادث یا قدیم بودن آفرینش نفس انسان است.
انسان موجودی متشکل از نفس و بدن است و حقیقت آدمی را روح 
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 265.. . زندگی در افراد عملکرد به توجه با قیامت در اعمال تجسم 
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دهد حال وقت آن است که قدیم بودن وی یا همان نفس تشکیل می
مشخص شود که نفس  ونفس انسان یا حادث بودنش بررسی گردد 

زمان با جسم انسان قبل از آفرینش جسم موجود بوده است یا هم
شده است؟ سؤال بعدی اینکه در صورت حدوث مقارن با بدن خلق

در هنگام آفرینش خود موجودی مجرد بوده است یا مادی که با 
حرکت جوهری خویش در عالم طبیعت مراحل کمال را طی نموده 

 .ده استو به مقام تجرد رسی
 الله جوادی آملیتجسم اعمال از دیدگاه آیت .5

 مطرح است: فلاسفه و متکلمان میان نظریه در دو اعمال تجسم در

 به آن اثبات در و انداعمال تجسم به قائل زیادی نخست شمار

 1اند.آورده روی فلسفی و عقلی یهااستدلالو  روایات و آیات

 که روایاتی و آیات و نفی را اعمال تجسم که یگروه دوم

 اعمال تجسم نظریه، این طبق .اندکرده توجیه را واردشده بارهدراین

 و مفسران از برخی .ندارد نقلی سازگاری و عقلی موازین با
 .اندهینظراین  طرفداران 3سنی و 2شیعه متکلمان

 مخالفان تجسم اعمال نظر. 1.5

 تجسم هینظر با بزرگان از برخی مخالفت سبب که دلیلی ترینمهم

 داشته دنبال به آنان سوی از را آیات تأویل و توجیه و شدهاعمال

ازآنجا  و [25]زمانین لایبقی العرض»قاعده طبق  است که این است
 در هاانسان اعمال حضور و وجود انسان عرض است، اعمال که

 بلکه ندارند مستقل اعمال وجود زیرا است محال آخرت عالم

 بین از انسان با مرگ که هستند دیگر موضوعی به قایم و وابسته

چگونه  چیزی چنین که است پرسش این جای آنگاه .روند می
 یابد؟! تجسم و شده جوهر به تبدیل است ممکن

 است عرض انسان عمل : چونسدینویم بارهدراین رازی فخرالدین

 صورتبه آخرت در تواندنمی شود،می نابود انسان با مرگ و

 هیآ در عمل وجدان از مراد پس .جوهر گردد و درآید جسم
 به یا (51 هیآ عمران، آل«)عَمِلَت  ماَ نفَسٍْ کلُُّ تَجدُِ یَومَْ» فهیشر

 است: اعمال نامة یافتن معنای به یا است عمل جزای یافتن معنای
 [26]«أعمالها صَحیفةَ نفَس کلَُّ تَجدُِ یوم»

 کند:می نقل را اقوالى عمل حضور و عمل وجود کیفیت در طبرسی

 که است این عمل وجدان از : مراداندگفته قاضی و ابومسلم الف.

یم و ندیبیم را سیئه و حسنه اعمال یهانامه و هافهیصحانسان 
 .ردیگ

 را: ثواب خود یهاعمل جزاء که باورند این با دیگر برخی ب.

 اعمال خود ولی ،ابندییم روز آن در دوزخ(، یا بهشتعقاب ) یا

 حضور پساست.  معنایب هاآن اعاده و دیگر باطل و انداعراض

 [26] است. محال آن تجسم و اعمال خود

_________________________________ 
 شیرازی ؛ صدرالدین«الشفاء»صاحب  سینا ابوعلی نظریه این طرفداران از 1

صاحب  لاهیجی ؛ عبدالرزاق«الیقین علم»صاحب  کاشانی ضیف ؛«الاسفار»صاحب 
صاحب  بهایی ؛ شیخ«منظومه شرح»صاحب سبزواری  ؛ حکیم«الإلهام شوارق»
 الحسین محمد ؛ علامه شیخ«المیزان»صاحب  طباطبایی ؛ علامه«الأربعون»

آیت الله  مطهری، شهید خمینی، امام ؛«الأعلی الفردوس»صاحب  الغطاء کاشف
 شیعه علمای از شیرازی مکارم و سبحانی جعفر آملی، زاده حسن ،آملی جوادی

 .سنت اهل علمای از اینها غیر و عربی الدین غزالی، محی ابوحامد و

 تجسّم یا پذیرش در بهایی شیخ عبارت نقل از پس مجلسی، علامه

 عرض به انقلاب دانستن : محالداردیم اظهار آن در نقد اعمال،

 به نزدیک آخرت عالم در آن دانستن ممکن و دنیا این در جوهر

 فقط مرگ است؛ عالم این مانند آخرت عالم زیرا است، سفسطه

تفاوت  مقدار است. این کرده ایجاد فاصله دوعالم آن میان حیات و
 و دنیا سهیمقا همچنین، .باشد عقلی حکم اختلاف منشأ تواندنمی

 زیرا سفسطه است، شدیدتر از بدتر و یداریوبخواب به آخرت

 آنچه و است ذهنی و علمی وجود شودمیظاهر  خواب در آنچه

 وجود دو نحوه این و است عینی وجود شودمی در خارج ظاهر

 عینی هر دو وجود آخرت و دنیا اما؛ فراوان دارند هایتفاوت

 میانشان تفاوتی هیچ و حیات مرگ فاصله همان جزبه و دارند

 تجسّم با صراحتی روایات و آیات» :سدینویم ادامه در نیست. وی

 حمل معنا این با را اخبار و آیات است ممکن پس«. ندارند اعمال

 تا آفریندمی نیکو صُوری نیک اعمال درازا متعال خدای که نمود

 یبدصورت مقابل اعمال در و بنمایاند مردم برای را هاآن حسُن
 [27]سازد  آشکار را اعمال آن بدی تا کندمی خلق زشت

 موافقان نظر. 2.5

 دلایل اشکالات این به پاسخ مقام در اعمال تجسم نظریه طرفداران

 دو از کیچیه که است این واقعیت .اندداشته بیان خود را اثباتی

 یمقتضابه زیرا نیست، اعمال وارد تجسم هینظر بر ذکرشده اشکال
 آنچه بلکه گردد،نمی یابد معدوممی تحقق آنچه عقلی، براهین

 شدن و عارض ماند خواهد باقی دائم طوربه کندمی وجود پیدا

که  است عدم و وجود اجتماع قبیل از مرحله آن در آن بر عدم
 .است باطل نخست اشکال پساست.  بدیهی آن بودن محال

 در که است واردشده فراوانی یهاپاسخ دوم اشکال درباره اما

 است: اعمال تجسم اثبات با دلیلی خود هرکدام حقیقت
 خلاف عرض یک عنوانبه عمل تجسم» شود:می گفته . اینکه1

 تحقیق نیست. اهل بیش یاانهیعام و ظاهربینانه سخن« است عقل

 که است هاییصورت مغایر با یک شیء واقع سنخ که اندآن بر

 بر باطنی یهاادراکصاحبان  و شودمی متجلی متعدد مظاهر با

 و نشئات مواطن اختلاف با حقیقت یک ظهور اند.آگاه امر این

 خاصی صورت و شکل هر موطن در و شودمی مختلف که است

است.  متفاوت رنگارنگ یهاظرف در که آب شکل دارد، مانند
 موطنی در و عرض موطنی در شیء که یک نیست بعید ،رونیازا

 [29]جوهر باشد  گرید
 اثری بگوید، را سخنی یا دهد انجام را عملی و کاری کس هر .2

 در ؛آوردیم پدید آن در کیفیتی و حال و گذاردمی او نفس در

 نفس در هاآن آثار کردار، و آن گفتار تداوم و تکرار صورت

 ملکات به آثار تبدیل آن و یابدمی استحکام و شودمی راسخ

 مجلسی ؛ علامه«البیان مجمع»صاحب  طبرسی حسن بن فضل مفید؛ شیخ 2
« الدین اصول معرفة فی الیقین حق»صاحب  شبرّ سیدعبدالله ؛«الیقین حق» صاحب

 .«المحاضرات»صاحب  خوئی سیدابوالقاسم و
محمدبن جریر طبری  ؛«التفسیر الکبیر»صاحب فخرالدین محمدبن عمر رازی  3

« الکشاف تفسیر»صاحب  زمخشری عمر ؛ محمودبن«البیان جامع» ریتفسصاحب 
 .«بیضاوی تفسیر» صاحب بیضاوی عمر بن عبدالله و

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 is

la
m

ic
lif

ej
.c

om
 o

n 
20

23
-1

2-
20

 ]
 

                             7 / 11

https://islamiclifej.com/article-1-1824-fa.html


 و همکاران  بهاروند  266

 1401تابستان ، 6 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

 در جهان و اندنفسجوهر  عین و نفس به قایم ملکات آن .گرددمی

؛ ابندییم تجسم و شوندمی ظاهر گوناگون هایبه صورت گرید
 جوهرند. آثارشان لکن اندعرض اعمال بنابراین، هرچند

 و ملکات همین و شودمی عرض متکون دل جوهر از ،گریدانیببه
 با مناسب با صورت دیگر جهان در که اندنفس در راسخ صفاتِ

 عمل شودمی واقع خارج در آنچه .3شود می مجسم و آشکار انسان

 که است حرکاتی سلسله یک بلکه نیست، خاص عنوانبه معنون

 عامل باروح که است اعتباری عنوان همان عمل .رودمی بین از

 رودمی بین از که است حرکاتی دارای نماز معمولاً، .دارد ارتباط

 در که است اثری همان شودمی شناخته عمل عنوانبه ولی آنچه

 ایگونهبه قبر در اثر همین .ماندیم نمازگزار برجا انسان جان

 از و برخاسته روح ارادتو  نیتّ از زیرا شود،ظاهر می نورانی

 تا ندارد است. پس عمل وجود عینی برخوردار درونی ثبات نوعی

 به جوهر و شود واقع کلام و حکم بودونبود یهابحث دهمحدو در

 اعتباری عناوین سنخ از انسان اعمال بلکه گردد، متصف عرض و

 و )جوهر گانهده مقولات تحت در هرگز که است دیدونبایبا
 باب از اعمال عرض انگاری است؛ مندرج نشده آن( مانند عرض و

 اختلاط چنین آثار در مواردی، که است اعتبار و تکوین خلط

 [30]است ) مشهود نامیمون
استاد جوادی آملی در مورد مشاهده عین عمل دنیوی در آخرت 

بیند انسان هر عملی را که انجام داده، متن آن عمل را می»گوید: می
رسد، تنها به جزاء عمل میکند، نهو عین آن عمل را مشاهده می

 « یابد.بلکه خود عمل را می
در مورد تشبیه و عمل بر مجاز آیات حضور اعمال در آخرت 

 صورت یکشود بهرا نمی نییابد. اانسان تمام اعمال را می» د:گویمی
بیند، خود عمل را تشبیه تلقی کرد که گویا همه اعمال را حاضر می

 ای کهتواند انکار کند، آن صحنهبیند. لذا نمیدر قیامت حاضر می
بیند. آن حالتی که در آن این این کار را در آن انجام داد، مجسم می

 خویشتن کارهای درگرو فردی هر« یابد.را انجام داد متمثل میکار 

إِنََّا منَِ  شود؛گرفته می تبهکاران از روز آن در که انتقامی و است
 دل آرامش و تشفی منظور (. به22)سجده، آیه  المُْجرِْمِینَ مُنتَْقمُِونَ

 عمل به دنیا در فردی های انتقام در که طور نیست؛ آن آزرده

 گیرند می از مجرمان قضایی محاکم که انتقامی نظیر نیز و آیدمی

 است اجتماعی امنیت و نظم برقراری آن مهم هدف زیرا نیست؛

 اگر .ندارد وجود ها هدف قبیل این برای مجالی در قیامت ولی

 طبیب گرفتن انتقام شبیه بیان کرد، بتوان قیامت انتقام برای نظیری

یعنی  کند؛می سرپیچی وی طبی دستور از که بیماری از است
 رنجوری مایة که است دستور خلاف عمل همان متن درواقع

 دقیقی فرق گرچه شود؛می او موجب هلاکت سرانجام و مریض

 درقیامت مجرمان از انتقام میان و بیمار از طبیب انتقام میان

 کودک ولیِ که است انتقامی همانند قیامت انتقام زیرا هست؛

 سم پر مار با و کندنمی رفتار خود ارشاد مربی با که بازیگوش

 از زند دست می آتش زرین شعله به یا کندمی بازی خوشرنگ

 و همان شعلة به زدن دست یا مار آن با بازی که گیردمی او
 باشد بیمار ناپرهیزی مانند آنکه نه همان؛ یا سوختن شدن مسموم

 برای لیکن درآید، صورت سمبه بالفعل مطبوع غذای آن بعداً که

 کافی اندازه همین قیامت انتقام شناخت منظور به ذهن، به تقریب

 .است
 الحِْجارةَُ وَ الناسُ وَقُودُهاَ التی النارَ فاَتقُوا» اتیآ ذکر ذیل در ایشان

 عَنهُْمْ تُغْنِیَ لنَْ کفَرَُوا الذینَ إنِ»(؛ 24بقره، آیه )«لِلکْافرِینَ أُعدِتْ

 آل)«وَقُودُ النار هُمْ أُولئِکَ وَ شَیئْاً اللهِ مِنَ أَوْلادُهمُْ لا وَ أَمْوالهُمُْ

( 15)جن، آیه «حَطَباً لِجهََنمَ فکَانُوا الْقاسطُِونَ أَما وَ» (.10عمرا، آیه 
 موجود، عذاب و جهنم از گذشته می نویسند: یعنی همچنین و

 نیز و خود کندمی حمل عذاب خود همراه به نیز کافر شخص

 بهشت از گذشته زیرا است، یافته تجسم عذاب و عذاب پیکرة

 نعمت و رحمت خویش همراه به نیز مؤمن آماده، شخص و موعود

 متن و بود خواهد نعمتِ ممثل خود که طوریبه نماید،می حمل

 عنوانبه سرانجام و شودمی ممثل و ظاهر قیامت در انسان اعمال

 قیامت، نعمت و عذاب از غیر آنکه خلاصه» می نویسند: نتیجه

 در نیز عمل متن است، آماده و موجود الهی که وعید وعده برابر

 و شد متمثل خواهد نعمت یا عذاب صورتبه و مشهود معاد
  «شودنمی جدا انسان از هرگز

 فاعلش با صورت آن با برزخ عالم در که دارد صورت عمل هر .4

 و است روح مشخِّصِ انسان علم که دانست باید .شودظاهر می
 صورتبه یهرکس پس .اخروى نشئه او در بدن مشخص عملش

 عنایت و دقت با .شودبرانگیخته می اخروى نشئه در عمل و علم

 و علم که شودمی دانسته« حاضرِاً عَمِلُوا ما وجدَُوا» فهیشر هیآ در
 عین که اندمقوله مافوق بلکه جواهرند بلکه عرض نیستند عمل

 این در اعمال که شودمی دانسته و شوندمی انسان گوهر حقیقت

 جان و لب که هاآن باطن و اندیحاک ظاهر، نشئه، حسب

 بار به ابدى جوهرى حرکت از است که ابدى موجودى هاستآن

 او فعل غایت و عمل جهینت آخرت در انسان هر صورت آیدمی

 و اوست ادراکات انحاى او آلام و لذات همه و دنیاست در
 اعمال صور و غایات افعال یهمگ بایز و زشت از او یهانینشهم

 پس .اندیبرزخ صور مواد نفس ملکات که اوست ملکات آثار و

 آن در است اشخاص او تحت در و است نوع اینجا در انسان که

 صور انواع آن و است انواع او تحت در و جنس است نشئه

 [31] ابندییمتحقق  نفس ملکات از که اند جوهریه
 انسان از که کرداری و گفتار هر شد اشاره این از این کهچنان. 5 

 پیدایش سبب اصرار و تکرار براثر که است عارضی شودصادر می

 گردد،می جداناپذیر آن جزء و شودمی در نفس ملکات و صفات

 تبدیل و نفس در آن نقش بستن سبب جیتدربه اعمال تکرار زیرا

 ،روندینمبین  از انسان مرگ با آنگاه، .شودمیجواهر  به هاآن
 در تشخص که مانندیم باقی و محفوظ اصل یک عنوانبه بلکه

 است. قایم اصل آن به عالم آخرت
 انسان که اعمالی متکلمان، و فلاسفه ازنظر شد، بیان آنچه بنا بر

 مجسم آخرت در دهد انجام و کند اراده و عقیده بافکر را آن

 رود؛نمی بین از هرگز و است هرکسی زنده عمل زیرا شد، خواهد

 وجههیچبه کند دیگرمی پیدا وجود عالم این در که هر چیزی

عالم  موجودات از او نفس علم و انسان اعمال گردد،نمی معدوم
 آن تبعات و آثار و است محال آن گشتن معدوم که است هستی

 یک که گونههمانگردد. نمی معدوم بوده، از موجودات نیز اعمال

 مختلفی یهاجلوه و آثار دارای محل گوناگون در مادی ماهیت
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 تواندمی نیز انسان دهیعقو  فکر ملکات، نیات، صفات، است،

 ،رونیازاباشد  مختلفی لوازم و آثار دارای گوناگون یدرجاها
 متعدد آثار جهان این در که طورهمان صفات، این که ندارد بُعدی

 نیز قیامت و برزخ عالم در ،گذارندیم جابه خود از و خاصی

 گردند، ظاهر زیبایی و نور یا حیوانات صورتبه و یابند تجسم

 موجودات صورتبه نفس و ملکات اخلاق اعمال، آثار تبدیل زیرا

 عقلا تنهانه و زیبایی نور یا عقرب و مار مانند موذی حیوانات و

 است. در آخرت، عقل حکم موافق کاملاً بلکه ندارد استبعادی هیچ

 به تبدیل نفس قدرت سبب به مجسم شخص ذهنی صورت همان

 پیدا عینی تجسم ذهنی صورت ترتیب، بدین شود.می آتش واقعی

 کند.می
 الله جوادی آملی پیرامون آیات مربوط به تجسم اعمالظر آیت. ن3.5

یبرمآیات  دودستهدر قرآن کریم در مورد مسئله تجسم اعمال به 
، آیات دال بر نظریه تجسم اعمال و آیات مخالف نظریه میخور

 تجسم اعمال.
 نظریه تجسم اعمالمثبت  اتیآ .1

 :توان به دودسته تقسیم کردطورکلی میرا به این آیات
 .دال بر حضور خود اعمال دنیوی در آخرت اتیآ -الف

خَیرٍْ محُْضرَاً وَ ما عمَلِتَْ یَوْمَ تَجدُِ کلَُُّ نفَسٍْ ما عمَلَِتْ مِنْ »آیاتی نظیر  
 ( و ...28 هیآ، عمران)آل«. منِْ سوُءٍ

در این آیات، خداوند یکی از مشخصات و اوصاف قیامت را مشاهده 
کند که از دلالت و ظهور قوایی ذکر می و یافتن اعمال انسان
دال بر مجازات و کیفر توسط اعمال  اتیآ -برخوردار است. ب

 .انسان
، لتحریم)ا«. لا تَعتْذَِرُوا الْیوَْمَ إِنََّما تُجزَْونَْ ما کُنتُْمْ تعَْمَلُونَ»آیاتی مانند  
 (7 هیآ
 مخالف تجسم اعمال اتیآ .2

که دلالت بر تکوینی بودن کیفر  موافق تجسم اعمال در مقابل آیات
کنند، آیات مخالفی وجود دارد که دلالت بر اعتباری و اخروی می

 .کنندودن عقاب وجود معذَّب خارجی میب یقرارداد
. «لِیَجزِْیَ اللََّهُ کلََُّ نفَسٍْ ماَ کسََبَتْ إنََِّ اللََّهَ سرَِیعُ الْحسِاَبِ»آیاتی مانند 

 (50 هیآ، )ابراهیم
صورت صریح، جزا و انتقام و اعداد در این قسم از آیات، خداوند به

استناد داده و به وجود آوردن عقاب و جهنم را به ذات خودش، 
علاوه بر این نوع از  است که با آیات پیشین ظاهراً مغایرت دارند.

آیات، اگر آیات شفاعت و توبه و افزایش حسنات و عذاب را اضافه 
 جهید. نتشوکنیم، موجب تضاعف و اتقان دلیل اعتباری بودن کیفر می

 اینکه، ماحصل این دو قسم از آیات مثبته و نافیه، وجود ناسازگاری
ناسازگاری ظاهری، میدان و  نیتجسم اعمال است. ا اتیدرآ

فلسفی شده است؛  اناًیجولانگه طرح مباحث تفسیری، کلامی و اح
 اند.که هرکدام بنا به ذوق مشربشان، درصدد رفع این تعارض برآمده

ت صورنظریه مفسران و اکثر متکلمان )حمل آیات تکوینی به .1
 اعتباری(

از مفسران قدما و متکلمان، در توجیه آیات دال  اتفاقاکثر قریب به
بر حضور اعمال در قیامت مجازات توسط اعمال، معتقد به مجاز 

ها مجازات و کیفر معنا: در آیاتی که در آن نیاند. بددر اسناد شده
اخروی را به خود اعمال و همچنین آیاتی که دلالت بر مشاهده خود 

شده است؛ مانند کلمه آن، حذف ای مناسب باکنند، کلمهاعمال می
ر د مثلاًنتیجه و جزای اعمال که منسوب به ابومسلم و قاضی است؛ 

است که کلمه « لیروا جزاء اعمالهم»منظور « لیروا اعمالهم»آیه
جزاء یا نتیجه، مقدّر است. مفهوم و معنای به این است که در قیامت 

د، مشاهده بندگان جزا و نتیجه اعمالشان را، چه نیک و چه ب
رب شایع عخواهند برد و این نوع استعمالات در لسان عرب و غیر 

 .و متداول است
زمخشری  ؛شیخ مفید ؛شیخ طبرسی ؛علامه مجلسی ؛امام فخر رازی

فیض، کاشانی و طنطاوی و شبر و بیضاوی و مراغی آیات تجسم 
ترین انگیزه و دلیلی که موجب مهم .انداعمال را حمل بر مجاز کرده

 شده است و دست بهمخالفت عالمان اسلامی با نظریه تجسم اعمال
ها در اند، عبارت بوده از حضور اعمال انسانآیات، زده تأویلو 

سرای آخرت؛ که اعمال، عرض و لذا قایم به شخص هستند و با زوال 
ر حضور آن شوند، دیگو عدم معروض، یعنی اعمال هم معدوم می

 در آخرت معنی و مفهومی ندارد
 (متأخران )حمل آیات اعتباری بر تکوینی هینظر .3 

ظواهر آیات تجسم و حضور  تأویلطرفداران این نظریه قائل به عدم 
اند؛ و بالعکس مخالفان، آیات اعتباری بودن کیفر اعمال، شده

ون اند. چاخروی، مطابق نظریه علل طولی، تفسیر و توجیه کرده
یگانه مؤثر حقیقی در عالم کائنات، خداوند متعال است و هر 

کند باقدرت و نیرویی است زمین حرکت می یکه دررو یاجنبنده
که خداوند افاضه فرموده است و اوست که دو راه بهشت و جهنم 
را به بشر نشان داده و راه رسیدن به این دو مقصد را، راه تکوین و 

است، پس با افاضه و خلق صور ملکوتی و معلولی قرار داده  یعل
اعمال و یا با تجسم اعمال در صقع نفس، در حقیقت خالق بهشت و 

تنها مجاز جهنم خداوند است و اسناد عذاب و انتقام از این لحاظ نه
نیست، بلکه عین حقیقت است. این اسناد منافاتی با اسناد بهشت و 

اعمال خویش فاعل قریب اینکه انسان با  یجهنم به انسان ندارد. برا
اره درب ییبها خیو حقیقی صور ناریه و موحشه و نعم بهشتی است. ش

و »گوید: اند میشدهتجسم اعمال اتیکسانی که قائل به تقدیر درآ
لیروا جزاء اعمالهم و لم یرجع ضمیر یره الی العمل » ریمن جعل التقد

و  خمینی امام ؛حاجی سبزواری ؛نیصدرالمتأله [32]«. فقد ابعد
 .اندزمرهشهید مطهری از این 

 (نظریه بعض معاصران )عمل به هر دو قسم از آیات .4
بعضی از اعلام معاصر در تفسیر و جمع آیات تکوینی و اعتباری 

 و قائل به حجیت اندگرفتهشیبودن کیفر اخروی، راه احتیاط را پ
حمل و را بر دیگری  کدامچیاند و هظهور هر دو قسم از آیات شده

اند. وجه این احتیاط هم روشن است؛ برای اینکه این مقدم نکرده
و تواتر هر دو قسم از آیات تجسم عمل و  لاعلام، وقتی ظهور اقوا

اند از ظهور یکی از دو قسم، اند، نتوانستهمخالف آن را مشاهده کرده
اند کنند لذا عصای احتیاط در دست گرفته و قائل شده یپوشچشم

و کیفر آخرت هم از ناحیه معذَّب خارجی است و هم که عذاب 
الجمع مهما یمکن اولی من »)تجسم اعمال(.  یاز ناحیه معذَّب داخل

از حکمای اصولی که قائل به این نظریه شده است، « الترک و الطرح
المثوبة و العقوبة علی نحوین: »گوید: می یمرحوم کمپانی است. و

هما من تبعات الافعال و لوازم  احدهما المثوبة و العقوبة اللتان
الاعمال...و ثانیهما: المثوبة و العقبوة من مثیب و معاقب خارجی و 
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 1401تابستان ، 6 دوره  پژوهشی سبک زندگی اسلامی با محوریت سلامت-فصلنامه علمی

هذه المثوبة و العقوبة هو الذی ورد به ظاهر التنزیل فقصرهما علی 
 [33]«. الاول خلاف ظواهر الکتاب و السنة

د، نبیو اینکه عمل را می»فرماید: استاد جواد آملی در این زمینه می 
خودش یک جزاء است و پاداش این عمل را هم خواهد دید که 
جزای دیگر است. عمل چون خلاف است گزنده و گدازنده است، 

خورد، همین شعله است، گذشته کس که مال یتیم را به ظلم میآن
«. شعله است نیاز جهنم افروخته که آینده به انتظار اوست. هم

[34] 
 بررسی و تحلیل نظریات.5

از مطالبی که درباره ضعف نظریه اعتباری بودن کیفر اخروی ارائه 
شود که هر نوع عقاب و کیفر، ولو کیفر میحاصل شد این رهاورد 

صورت اعتبار، از ناحیه الهی به بنده، و لایتعد به اگر به تیاهمکم
برسد، عقل از پذیرش آن استبعاد و استیحاش دارد. با توجه به این 

ه و سبزواری و علام نیه مانند صدرالمتألهلکمای متأنکته بود که ح
هر نوع کیفر اخروی را منحصر به کیفر  طباطبائی و مطهری و امام

 اند.تکوینی کرده
بنابراین، نظریه اول و سوم که هر دو به نحوی قائل به کیفر 

صورت یک نظریه مقبول و خالی از توانند بهقراردادی هستند، نمی
علاوه بر ایراد فوق که بر هر دو نظریه متوجه است، ایراد باشند. 

کند و نظریه اول ایراد دیگری هم دارد که ضعف آن را مضاعف می
آن مخالفت با آیات تجسّم است؛ اما نظریه دوم، ایرادی که متوجه 
این نظریه است، تعارض آن با آیات مخالف تجسم و تکوینی بودن 

رسد با توجه به ایرادات میبه نظر  عقاب است که پاسخ آن گذشت.
وارد بر هر سه نظریه، ایراد نظریه دوم قابل پاسخ است و لذا با حمل 
آیات اعتباری بودن عقاب به نظریه تجسم اعمال، هم ایراد تعارض 

 آیات قابل پاسخ است و هم ایراد عقلی بر آن وارد نیست.
 نتیجه گیری

ت اس یکیو آخرت  ایدر دوعالم دن یجوهر و ذات آدم -
تبدلات و  یدر ط دهدیم لیانسان را تشک قتیو روح که حق

است پس هر  یخود باق قتیهمچنان به حق یقالب بدن راتییتغ
بوده  یعالم از خود بروز داده همراه و نیرا که در ا یهر عمل یانسان

وجود  رایز گرددیگر مآن جلوه یقیصورت حق امتیو در روز ق
 اریمشکک و ذو مراتب است که شدت و ضعف را پذ قتیحق کی
 . شودیم دیشد زیآثار آن ن ابدیکه هر چه اشتداد  شودیم
جسم و حقیقت آدمی از دو حیثیت مادی و معنوی یا  -

است که در این دنیا با بدن است و پس از مرگ  شدهساخته روح
ی حقیقت و شخصیت آدمی رونیازاو  جدای از آن باقی خواهد بود

در حال تغییر مداوم است.  سازد نه جسم که هموارها روح او میر
جسم مادی و مرتبه  آن مرتبهککه ی ی داردادومرتبهانسان حقیقتی 

دیگرش نفس مجرد است که در این جهان با بدن مادی و در عالم 
 اسلام انسان موجودی بنابراین از دید برزخ با بدنی مثالی همراه است.

 اتیدرآاز دو ساحت روح و جسم است و  متشکلی و دوبعد
روح و  مهم است آنچهاست و از این دو  شدهاشارهگوناگونی به آن 

 جسم نیز در سایه روح است. اتیحجان است و 
از موافقان تجسم اعمال است و جوادی آملی  اللهآیت -

بیند و آن عمل را می بدهد خود انجام انسان هر عملیمعتقدند که 
 .رسدبه جزاء عمل می و با همان عمل کندمشاهده می

 صورتی عملی هرکند که ایشان در توضیح تجسم اعمال تصریح می

کاری جنبه  هر شود.ظاهر می فاعلش برای برزخ عالم در که دارد
 اخروى نشئه در عمل و علم صورتبه کس علمی و عملی هر

و  جواهرند بلکه عرض نیستند عمل و علم شود وبرانگیخته می
 آید.می بار به ابدى جوهرى حرکت از کهاند انسانگوهر  درواقع

 و عقیده بافکر را آن انسان که اعمالی از منظر ایشان -

هر  زیرا شد خواهد مجسم آخرت در دهد انجام و کند اراده
 معدوم وجههیچبه کند دیگرمی پیدا وجود عالم این در که چیزی

عالم  موجودات از اعمال آن تبعات و آثار و اعمال گردد،نمی
 ماهیت یک و ازآنجاکه است معدوم شود محال که است هستی

 است، گوناگونی یهاجلوه و آثار دارای محل گوناگون در مادی

 یدرجاها تواندمی نیز انسان دهیعقو  فکر ملکات، نیات، صفات،
 این باشد و شدنی است که مختلفی لوازم و آثار دارای گوناگون

 صورتبه و یابند تجسم نیز قیامت و برزخ عالم در صفات

 اعمال، آثار تبدیل زیرا گردند، ظاهر زیبایی و نور یا حیوانات

 مانند موذی حیوانات و موجودات صورتبه نفس و ملکات اخلاق

 بلکه عقلا دور از ذهن نیست تنهانه و زیبایی نور یا عقرب و مار

 است. عقل حکم موافق کاملاً
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